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1. rASizAM

Rasizam označava političku ideologiju koja zagovara i/ili opravdava nejednakost 
između različitih rasa, odnosno društvenu dominaciju ljudi jedne boje kože ili et-
niciteta nad drugima. U pitanju je i ideologija koja se temelji na pogrešnim i ne-
naučnim idejama o rasnim razlikama među pojedincima kao rezultatima ljudske 
biologije ili nasleđa, umesto da ih posmatra kao posledicu različitih društvenih fak-
tora. U pitanju je i politička ideologija koja je doprinela ili generisala mnoge rasno 
motivisane zločine, uključujući tu i zločine pod okriljem nacizma, kolonijalizma, tr-
govine robljem itd.1 Praksa i ideologija rasizma danas se otvoreno osuđuje od strane 
Ujedinjenih nacija u Deklaraciji o ljudskim pravima, a rasizam predstavlja političku 
ideologiju koja je naučno neistinita, društveno nepravedna i opasna, kao i moralno 
neodrživa.2 Uprkos tome, rasna diskriminacija je prevalentna i gotovo sveprisutna.
1 Kolonijalizam označava praksu uspostavljanja, održanja i širenja kolonija na nekoj teritoriji od strane 
pojedinaca koji dolaze sa druge teritorije (koja se naziva kolonijalnom silom), kao i ideologiju koja 
podržava i osnažuje ovu vrstu prakse. U pitanju je proces u okviru kojeg kolonijalna sila uspostavlja 
i polaže pravo na vlast nad kolonijom, najčešće kontrolišući društvenu strukturu, ekonomiju i kulturu 
kolonije. Da bi se kolonija potčinila obično se primenjuje sila, a na ovaj način ona postaje izvor sirovina i 
jeftine radne snage, dok kolonijalna sila dobija novo tržište za izvor robe i kapitala. Drugim rečima, reč je 
o odnosu dominacije u određenoj zajednici, u kojoj značajne odluke za život te zajednice donosi manjina 
kulturno različitih kolonijalnih gospodara. Tokom istorije, evropske zemlje formirale su kolonije na 
teritorijama Amerike i Afrike, a kolonijalističkim razdobljem u svetskoj istoriji obično se smatra epoha 
od otkrića Amerike (1492. godine) do kraja Drugog svetskog rata (1945. godine). Kolonijalizam je 
neophodno razlikovati od kolonizacije, kao procesa naseljavanja određenog područja.

U opštem smislu, trgovina robljem predstavlja praksu kupovine i prodaje ljudskih robova, u bilo kom 
društvu u istoriji u kojem je legalno ili ilegalno postojalo (ili postoji) ropstvo, odnosno robovlasnički 
odnosi. Međutim, trgovina robljem u istoriji najčešće nije bila praćena rasizmom (robovi su npr. bili 
ratni zarobljenici), već je to fenomen modernog doba. U tom smislu, pod trgovinom robljem obično 
se misli na masovnu i institucionalizovanu atlantsku (ili transatlantsku) trgovinu robljem koja se 
odvijala preko Atlantskog okeana od 16. do 19. veka. Većina porobljenih ljudi iz (zapadne i centralne) 
Afrike bila je transportovana u tzv. Novi svet, odnosno u severnu i južnu Ameriku, a njih su mahom 
prodavali evropski trgovci robljem. U početku, broj robova bio je toliko veliki da su Afrikanci na 
američkom kontinentu bili najbrojniji imigranti iz tzv. Starog sveta, sve do poznog 18. veka (suprotno 
popularnom mišljenju, više robova je doneto u Južnu nego u Severnu Ameriku). Prvi i najmasovniji 
trgovci robljem bili su Portugalci, a ovu praksu zatim su nastavile i ostale evropske države, poput 
Velike Britanije, Francuske, Španije i Holandije. Robovi su prodavani kao jeftina radna snaga za rad 
na poljoprivrednim plantažama kafe, duvana, kakaoa, šećera, pamuka itd., u rudnicima zlata i srebra, 
za obavljanje građevinskih poslova, te kao sluge u domaćinstvima. Potomci, odnosno deca ovih 
robova, takođe su smatrani legalnim vlasništvom robovlasnika, a prodavani su na pijacama, često 
zajedno sa robom i uslugama. Smatra se da je preko 12 miliona Afrikanaca prešlo Atlantski okean 
kao roblje (dok je broj robova koji je uključivao i njihovu decu rođenu u Novom svetu bio još veći).
2  Deklaracija o ljudskim pravima Ujedinjenih nacija, poznata i kao Univerzalna deklaracija o ljudskim 
pravima, jeste dokument koji je 10. decembra 1948. usvojila Generalna skupština Ujedinjenih nacija, 
u palati Šalot u Parizu. Usvojena je sa 48 glasova „za“, 0 „protiv“ i sa 8 „uzdržanih“, a uzdržane su 
bile komunističke zemlje (uključujući i tadašnju Jugoslaviju), koje su smatrale da Deklaracija ne 
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1.1. glavni mislioci i teoretičari rasizma

Određene rasističke ideje bile su prisutne i kod klasičnih ili antičkih mislilaca, 
pri čemu se izdvaja legendarni grčki lekar i „otac zapadne medicine“ Hipokrat sa 
Kosa (Hippocrates of Kos, c. 460 – c. 370 pre nove ere). Prema antičkim komenta-
torima (poput Pseudo-Aristotela), on je u delu Vazdusi, vode, mesta (Airs, Waters, 
Places), iz 5. veka pre nove ere, tvrdio da su tamnoputi ljudi kukavice, a ljudi bele 
boje kože hrabri borci. Slično je govorio i rimski pisac, arhitekta i inženjer Vitruvije 
(Vitruvius, 70–25 p. n. e.), koji je za južne tamnopute narode tvrdio da su malokrv-
ni (zbog velike količine izloženosti sunčevoj svetlosti), zbog čega su plašljivi, dok su 
narodi iz „hladnih” država hrabri. 

Kada je reč o modernom dobu, „naučni” rasizam najčešće se povezuje sa svo-
jevrsnom opsednutošću progresom iz doba prosvetiteljstva, odnosno iz 18. veka. 
Njegov razvitak locira se tek nakon Francuske revolucije, uz teorijsku poziciju 
ekstremnog environmentalizma.3 Međutim, pre ovog perioda, pisao je francuski 
advokat i teolog Isak La Perer (Isaac La Peyrère ili Pererius, 1596–1676), koji je 
zastupao poligenetičko poreklo ljudi, kao i tezu da su ljudi na Zemlji postojali i pre 
Adama.4 On je 1655. godine objavio knjigu Ljudi pre Adama (Prae-Adamitae), u 
osuđuje dovoljno snažno fašizam i nacizam. Ona je nastala kao rezultat iskustva Drugog svetskog 
rata (posebno nacističkih zločina) i predstavljala je prvi globalni dokument o pravima koja su 
garantovana svim ljudima na svetu. Čine je preambula i 30 članova, odnosno odredbi, a stvorena 
je kao objava ciljeva kojih bi trebalo da se pridržavaju sve vlade. Kao takva, ona je snažno oružje u 
primeni diplomatskih i moralnih pritisaka na države koje krše neke ili sve odredbe. Najznačajniji 
principi deklaracije jesu pravo na život, slobodu i sigurnost ličnosti, pravo na obrazovanje, pravo na 
zaposlenje, plaćena odsustva, zaštitu od nezaposlenosti i socijalnu sigurnost, pravo na puno učešće 
u kulturnom životu, sloboda od mučenja, svirepog tretiranja ili kazne, sloboda mišljenja, uverenja i 
veroispovesti, sloboda izražavanja itd. Smatra se da je Univerzalna deklaracija o ljudskim pravima i 
jedan od najprevođenijih dokumenata na svetu.
3 Environmentalizam je pogled na svet i društveni pokret zainteresovan za očuvanje i poboljšanje 
životne sredine (npr. problemi vezani za zaštitu ekosistema, zagađenje, očuvanje ugroženih vrsta itd.), 
a koji se kolokvijalno naziva „ekološkim”. 

Međutim, u filozofskom i antropološkom smislu (koji je ovde upotrebljen) misli se na doktrine 
prema kojima je uticaj okruženja daleko značajniji od bioloških, odnosno prirodnih uticaja, kada 
se radi o formiranju ljudske ličnosti, inteligencije, emocija itd. Kao takav, environmentalizam je bio 
dominantna pozicija antropologa i sociologa tokom većeg dela dvadesetog veka, a to je i danas, iako 
postoje mnoga istraživanja koja pokazuju da je u svojoj ekstremnoj varijanti netačan i pre ideološki 
nego naučno motivisan.
4 Poligenizam je teorija o ljudskom poreklu prema kojoj ljudske rase imaju različito poreklo (tj. 
poligenezu). Ovo znači da je u procesu nastanka čovečanstva učestvovalo više različitih „parova“ čiji su 
potomci današnje „rase“. Suprotna poligenizmu jeste teorija monogenizma koja zagovara jedinstveno 
poreklo čovečanstva. Ovo znači da su svi današnji ljudi na svetu (tj. ljudska vrsta) nastali od jedne 
predačke populacije. Tradicionalno, većina Jevreja, hrišćana i muslimana zagovara monogenizam u 
formi ideje da su svi ljudi nastali od jednog ljudskog „para“ (npr. Adama i Eve). Moderna nauka ističe 
da ni u jednom trenutku vremena nije postojao jedan i „prvi muškarac“ i jedna i „prva žena“, ali i da 
su moderni ljudi nastali od jedne populacije (što je bliže monogenizmu, ali na nivou populacije, a ne 
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kojoj tvrdi da njegova hipoteza nije u sukobu sa Biblijom i da može da pomiri no-
vonađene narode sa istinitom religijom. Za njega, ljudi su oduvek bili prisutni na 
Zemlji i vremenom su stvorili težak i surov svet, tako da je bog stvorio specijalnu 
grupu ljudi. Ovo su bili Jevreji koji počinju Adamom, dok su ne-Jevreji preadamiti) 
i imaju odvojeno poreklo.5 Prema Pererovom mišljenju, postojala su dva odvojena 
procesa stvaranja – bog je prvo stvorio neznabošce, a zatim Adama i njegove na-
slednike, čime je pokušao da objasni ili da odgovori na određene nedoslednosti u 
religijskoj ortodoksiji. Ove ideje proglašene su jeretičkim i njegova knjiga bila je 
javno spaljena u Parizu, a sam Perer je kraće vreme proveo u zatvoru. Međutim, ova 
vrsta benignog univerzalizma vrlo brzo je izokrenuta u rasističko opravdanje lošeg 
tretiranja Afrikanaca i Amerikanaca, koji su počeli da se opisuju kao preadamiti, 
čime su im negirana jednaka ljudska prava.

Suprotno verovanje od poligenizma bio je monogenizam, koji predstavlja ideju 
da su sve rase došle iz istog izvora – Adama i Eve (u ovom kontekstu, misli se na 
biblijski ili teološki monogenizam). U tom smislu, jedan od prvih naučnika koji je 
izučavao rasu bio je čuveni britanski prirodnjak, filozof i pronalazač Robert Bojl 
(Robert Boyle, 1627–1691), koji je i sam verovao u monogenizam. Izučavajući al-
bino decu zaključio je da su Adam i Eva imali belu boju kože, te da bela rasa može 
stvoriti potomstvo tamnije boje kože.6 Ubrzo su i mnogi drugi intelektualni autori-
teti promovisali ideju da su Adam i Eva bili „bele rase”, jer su navodno stvoreni pre-
ma božjoj slici. Svi drugi tipovi smatrani su za degeneracije, ali degeneracije koje se 
mogu vrlo lako popraviti određenim euteničkim kontrolama, jer je rasa smatrana 
za rezultat materijalnih uslova okruženja.7

U ovom periodu stvarao je i istoričar Anri de Bulenvije (Henri de Boulainvilliers, 

individua). Savremeni zagovornici poligenizma odbacuju i teološki i naučni monogenizam. 
5 Preadamitska hipoteza ili preadamizam jeste verovanje da su ljudi postojali i pre biblijskog lika 
Adama (što se suprotstavlja verovanjima u Bibliji i Kuranu, prema kojima je Adam bio prvi čovek). 
Samim tim, ljudi koji su postojali pre Adama nazivaju se preadamitima. Ideje o preadamitima 
postojale su i tokom ranog hrišćanstva i ranog islama, u poznoj antici i ranom srednjem veku, a svoj 
rasistički oblik (prema kojem crnci i druge rase ne vode poreklo od Adama) dobijaju u modernom 
dobu, posebno u 19. veku. 
6 Albinizam (koji se naziva i ahromija ili ahromazija) označava urođeni poremećaj koji odlikuje 
potpuno ili parcijalno odsustvo pigmenta iz kože, kose i/ili očiju. Ovaj poremećaj rezultat je odsustva 
tirozinaze, enzima koji sadrži bakar i koji ima važnu ulogu u proizvodnji melanina, a pojavljuje se 
kod svih kičmenjaka. Posledice albinizma su razni poremećaji vida, uz veću sklonost albino jedinki 
raku kože, kao i oštećenjima kože usled izlaganja suncu („izgorelost“). Prevalentnost albinizma kod 
ljudi iznosi oko 1 na 17 000, a najveća je kod ljudi poreklom iz podsaharskog područja. Albino ljudi 
neretko su predmet ismevanja i diskriminacije, a u državama kao što su Tanzanija i Burundi postoje i 
slučajevi masovnih ubistava ili progona albino osoba (njihovi delovi tela smatraju se veoma moćnim 
u raznim magijskim ritualima).
7 Eutenika je pokušaj poboljšanja ljudskog funkcionisanja i blagostanja preko poboljšanja uslova 
života (obrazovanje, higijena, stanovanje i slično). Obično se kao njena suprotnost navodi eugenika, 
kao pokušaj da se poboljša genetski kvalitet ljudske populacije.
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1658–1722) koji je Francuze podelio u dve „rase”: (1) aristokratsku „francusku 
rasu”, koja vodi poreklo od germanskih osvajača Franaka, i (2) autohtonu „galsko-
rimsku rasu”, koju su činili pripadnici trećeg staleža, odnosno buržoazija, radnici, 
seljaci i druge niže klase.8 Isticao je da aristokratska klasa ima pravo da domini-
ra nad „galskom” rasom, zbog svog prirodnog prava na osvajanje. Iako je svojom 
teorijom nedvosmisleno i reakcionarno opravdavao feudalni društveni poredak, 
zanimljivo je da nije razumeo „rasu” kao biološki nepromenljiv pojam, već kao 
savremeni (iako rasistički) kulturni konstrukt i proizvod sredinskih faktora.

Zatim, francuski esejista i filozof prosvetiteljstva Volter (Voltaire, 1694–1778) 
zastupao je poligenetičke ideje, odnosno mislio je da svaka rasa ima različito po-
reklo. Kritikovao je biblijski monogenizam i navodio da je nemoguće da je bog 
stvorio crne ljude („sa velikim i spljoštenim nosom” i sa „nimalo ili veoma malo 
razuma”) prema sopstvenom liku. Upoređujući belu i crnu rasu, pravio je analogije 
sa različitim rasama pasa.9 Na ovaj način mogao je da ponudi sekularno objašnje-
nje antisemitizma, kao i snažniju teoriju inferiornosti Amerikanaca i crnaca koja 
bi opravdala njihovu eksploataciju i porobljenje. Poligenezu je zastupao i škotski 
advokat Henri Houm, lord Kejms (Henry Home, Lord Kames, 1696–1782) u svojoj 
knjizi Crtice o istoriji čoveka (Sketches on the History of Man, 1734), prema kojoj 
okruženje, klima, država ili društvo ne mogu da objasne rasne razlike, zbog čega 
8 Franci su istorijska grupa germanskih plemena koja je živela u dolini niže i srednje Rajne u 3. 
veku nove ere, na granici između današnje Francuske i Nemačke. U narednim vekovima, Franci su 
se spojili sa galsko-rimskim populacijama koje su živele zapadnije od Rajne, u rimskoj provinciji 
Galiji (na teritoriji današnje Francuske). Mnoga franačka plemena upadala su u rimske teritorije u 
Galiji i pljačkala ih, dok su se druga spojila sa rimskim trupama i ratovala su rame uz rame sa njima.  
Nešto kasnije, mnogi Franci imenovani su kao vojni komandanti severnog dela Galije, potiskujući 
ranije galsko stanovništvo. Nakon pada Rimskog carstva dolazi do uspona dinastije Merovinga, kao 
franačkih kraljeva koji su ujedinili franačka plemena i osnovali Franačku državu na teritoriji Galije, tj. 
današnje Francuske (Merovinzi su vladali Franačkom državom od 481. do 751. godine). Zanimljivo je 
i da je termin „Franci“ u srednjem veku korišćen kao sinonim za termin „osoba iz zapadne Evrope“, 
pošto su u tom periodu bili vladari njenog najvećeg dela. Naravno, naziv ovih plemena kasnije je 
poslužio za naziv Francuske kao države i Francuza kao nacije. 
9 Rase pasa su grupe genetski bliskih i vizuelno sličnih domaćih pasa, koje se međusobno razlikuju usled 
dugog procesa veštačke selekcije (koji je obavljao čovek). Važno je razumeti i da razne rase pasa nisu 
naučno definisane biološke klasifikacije, već su rezultat grupisanja koje su obavili odgajivači i ljubitelji 
pasa, razni kinološki klubovi, organizacije, udruženja itd. Psi iste rase imaju relativno slične karakteristike 
i relativno stabilno ih prenose na potonje generacije, a pojedinačni pas identifikuje se kao pripadnik 
rase preko dokaza o poreklu, na osnovu izgleda, ponašanja i tome slično. Neke od najpoznatijih rasa 
pasa jesu koker španijel, zlatni retriver, dalmatinac, bernardinac, pekinezer, buldog, francuska pudla itd. 
Takođe, termin „rasa“ u slučaju pasa (kao i „pasmina“) nije dat po standardima naučne taksonomske 
klasifikacije, pošto rase pasa ne odgovaraju kriterijumima podvrste („podvrsta“ je naučni termin koji 
označava nižu jedinicu od biološke vrste, kao što je npr. sibirski tigar podvrsta tigra). Drugim rečima, 
sve „rase pasa“ pripadaju jednoj životinjskoj vrsti – Canis lupus familiaris, ali ih je veštačka selekcija 
izmenila tako da deluju kao da to nije slučaj. Uz to, kriterijumi za klasifikaciju rasa pasa često variraju 
među kontinentima, a čak i među različitim profesionalnim kinološkim udruženjima. Isti slučaj je i sa 
ljudima – sve ljudske rase pripadaju istoj živoj vrsti nazvanoj Homo sapiens.
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rase imaju potpuno različito poreklo.  
Uz Voltera je zanimljivo spomenuti i Monteskjea (Charles-Louis de Secondat, 

Baron de Montesquieu, 1689–1755) i njegovu „meteorološku” ili „klimatsku” te-
oriju o razvoju društava. On je pisao da klima ima izuzetno velike posledice po 
prirodu čoveka i ljudskog društva, a tvrdio je i da su određene klime superiornije 
od drugih. Naravno, smatrao je da je upravo umerena francuska klima optimalna 
ili čak idealna, za razliku od veoma toplih ili hladnih država, čije je stanovnike sma-
trao isuviše „vatrenim”, odnosno „hladnim”. Uz to, tvrdio je i da su ljudi koji žive u 
toplim, plodnim područjima skloni lakom životu, da su plašljivi i ženstveni, pošto 
ne moraju puno da rade da bi preživeli. S druge strane, ljudi koji žive u severnijim 
i hladnijim područjima su hrabriji, jer je njihova duša „očvrsnula” od poteškoća sa 
kojima se suočavaju. S tim u vezi, klima i geografija Azije (za njega Azija nema zone 
sa umerenom klimom) jesu razlog zbog kojeg u azijskim društvima cveta despoti-
zam. Isticao je i da su ovo razlozi zbog kojih ratoborni, hrabri i aktivni ljudi zapad-
ne Evrope treba da osvajaju ostale predele sveta. U izvesnom smislu, Monteskjeova 
„meteorološka” teorija bila je popularna ideja koja vodi poreklo iz antike, a koja se 
pronalazi još u Hipokratovim tekstovima (o čemu je bilo reči). 

U ovom periodu stvarao je i švedski prirodnjak i naučnik, osnivač biološke siste-
matike, kao i prvi predsednik Švedske akademije nauka, Karl Line (Karl Linneaus, 
1707–1778). On je sve biljke i životinje svrstao u kategorije po sličnostima i uveo je 
binomijalnu nomenklaturu prema kojoj se naziv svake vrste sastoji iz naziva roda 
i opisa vrste (npr. Homo sapiens). U tom smislu, bio je i pionirski istraživač kada 
je reč o biološkom određenju ljudske rase, pri čemu je razlikovao pet „varijeteta”. 
Svaka od njih opisana je na osnovu nekoliko fizičkih karakteristika, a kada se čitaju 
njegovi opisi jasno se vidi da su Evropljani prošli „najbolje”, a Afrikanci „najgore”.

(1) Američki Indijanci (Americanus), kojima vladaju običaji i koji farbaju svoje 
telo: „crveni”, kolerični, pravedni, sa crnom i gustom kosom, tvrdoglavi, osvetolju-
bivi, vatreni i slobodni.10

10 „Kolerični“ je jedan od četiri ljudska „temperamenta“ prema ranoj medicinsko-psihološkoj 
teoriji, koja vodi poreklo još od antike. Grčki lekar Hipokrat postulirao je medicinski koncept i 
teoriju humorizma, prema kojoj četiri telesne tečnosti („humora“) utiču na ljudske karakterne 
osobine ili temperamente (poreklo ove teorije verovatno se nalazi još u Egiptu ili Mesopotamiji). 
Ove četiri tečnosti bile su krv, žuta žuč, crna žuč i flegma, a Hipokrat je tvrdio da njihov višak ili 
manjak utiče na ljudsko raspoloženje, osećanja i ponašanje. Zatim je grčki lekar Galen razlikovao 
četiri temperamenta u vezi sa prevalentnošću jedne od ove četiri tečnosti – kolerični, sangvinični, 
melanholični i flegmatični temperament (oni su korespondirali i sa antičkim osnovnim elementima 
vatre, vazduha, zemlje i vode). 

Dakle, prema ovim idejama, kolerična osoba („žuta žuč“, „vatra“) je egocentrična i ekstrovertna, 
impulsivna, nemirna, agresivna, usmerena na posao i efikasnost, sa snažnom voljom, praktična itd. 
Sangvinična osoba („krv“, „vazduh“) takođe je ekstrovertna, ali usmerena i na druženje, razgovor, 
bezbrižnost, potragu za zadovoljstvima, sklona je umetnostima, imaginaciji itd. Zatim, melanholična 
osoba („crna žuč“, „zemlja“) je introvertna, zamišljena, oprezna, skeptična, depresivna, nedruželjubiva 
itd., dok je flegmatična osoba („flegma“, „voda“) takođe introvertna, ali i smirena, strpljiva, brižna, 
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(2) Evropljani (Europeanus), kojima takođe vladaju običaji i koji oblače zatvo-
renu odeću: „beli”, sangvinični, sa gustom dugom kosom i plavim očima, otmeni, 
precizni, dosetljivi, pronicljivi. 

(3) Azijati (Asiaticus), kojima vladaju stavovi i koji oblače labavu odeću: „žuti”, 
melanholični, grubi, sa tamnom kosom i tamnim očima, zajedljivi, pohlepni, oholi 
i sujetni.

(4) Aferi ili Afrikanci (Africanus), kojima vlada volja i koji na telo stavljaju ulje (i 
čije se žene bestidno oblače i kojima mleko slobodno curi iz dojki): „crni”, flegma-
tični, opušteni, nemarni, lenji, sa pljosnatim nosom i krupnim usnama, prepredeni 
i lukavi.

(5) Čudovišni ljudi (Monstrosus), mitološka humanoidna bića (koja se nisu poja-
vila u prvom izdanju Lineove studije), poput divova, patuljaka, feralne deca, satira, 
hidri itd.11 
tolerantna, stabilna. Ove ideje zatim je preuzeo arapski naučnik i filozof Avicena, čije je delo Kanon 
medicine bilo standardni medicinski udžbenik na većini srednjovekovnih univerziteta. Zanimljivo je 
(koliko i neobično) da su ovi drevni, nenaučni i relativno banalni koncepti u nešto izmenjenom obliku 
bili prihvaćeni među mnogim psiholozima početkom 20. veka, a ponekad se i danas perpetuiraju, 
uprkos potpunom odsustvu naučne pozadine.

Hipokrat sa Kosa (Hippocrates of Cos ili Kos, c. 460 – c. 370 p. n. e.) bio je grčki lekar koji se 
smatra jednom od najvećih ličnosti u istoriji medicine. Često se pominje kao otac zapadne medicine, 
iako danas postoji veoma malo pouzdanih podataka o njegovim postignućima. Često mu se pripisuje 
da je bio prva osoba koja je verovala da bolesti nastaju prirodnim putem i da nisu rezultat sujeverja i 
bogova. Hipokratova zakletva nosi ime po njemu.

Galen (Galen of Pergamon, 129–199/217) bio je rimski lekar, hirurg i filozof. Dao je ogroman 
doprinos anatomiji, fiziologiji, patologiji, farmakologiji i neurologiji, ali i filozofiji i logici.

Ibn Sina ili Avicena (Abu Alī al-Husayn ibn Abd Allah ibn Sina ili Avicenna, c. 980-1037) bio je 
persijski lekar i filozof koji se smatra za jednu od najvećih ličnosti islamske filozofije. Poznat je po 
knjigama iz medicine, koje su bile osnovni i veoma uticajni udžbenici iz ove oblasti u srednjem veku, 
a pisao je i o astronomiji, geografiji, geologiji, islamskoj teologiji i pravu, logici i matematici. 
11 Feralna deca (ili, kolokvijalno „divlja deca”) jesu ljudska deca koja su od rane mladosti živela 
izolovano od kontakta sa drugim ljudskim bićima i koja samim tim imaju malo ili nimalo iskustva sa 
ljudskim odgajanjem, ljudskim društvenim ponašanjem i, što je posebno važno, sa ljudskim jezikom. 
Neka feralna deca bila su zatvorena i izolovana od strane sopstvenih roditelja, a neka su bila napuštena 
od strane roditelja iz različitih razloga. Ovoj deci nedostaju neka osnovna društvena znanja i veštine 
koje se usvajaju u mlađem životnom dobu, a najčešće imaju velikih teškoća u učenju ljudskog jezika. 
Međutim, postoji malo naučnog znanja o feralnoj deci, a mnogi zapisi i svedočanstva o njima pokazali 
su se kao lažni (i odnosili su se na mentalno zaostalu decu ili na namerne prevare), ali postoje i 
nedvosmisleno potvrđeni slučajevi feralne dece. Naravno, postoje i mnogi mitovi i legende o feralnoj 
deci koju su odgajile divlje životinje, poput vukova, medveda ili velikih mačaka.

Prema grčkoj mitologiji, satiri su poluljudi (ili poluživotinje) koji žive u šumi, a najčešće su 
prikazani kao ljudska bića sa jarećim rogovima, ušima, repom i kopitama. Skloni su vinu i imaju veliki 
seksualni apetit, zbog čega su prikazivani i sa vinovom lozom (ili bršljanom) oko glave, odnosno sa 
erekcijom ili u erotskim položajima. Kult satira bio je povezan sa plodnošću, telesnim zadovoljstvima, 
skitnjom, razvratom, preljubom i tome slično, a neretko su i svirali neki instrument. Simbolizovali su 
i svojevrsni život koji je izvan civilizacije ili suprotan civilizaciji i u skladu sa prirodom.

U ovom kontekstu hidra je mitološko biće ili čudovište koje liči na zmiju i koje ima više glava (najčešće devet, 
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Monogeneza je u 18. veku postala dominantno objašnjenje rasnih razlika i u 
tom smislu posebno se ističu uticajne Bifonove (Georges-Louis Leclerc, Comte de 
Buffon, 1707–1788) ideje. U pitanju je istaknuti francuski prirodnjak i matematičar 
koji je ostao upamćen po bavljenju prirodnom istorijom, o kojoj je napisao studiju 
u 36 tomova. Bio je jedan od najčitanijih naučnika svog doba, a Darvin ga je sma-
trao prvom osobom koja se u modernom dobu bavila evolucijom u naučnom duhu. 
Iako nije bio evolucionista, mnogi ga paradoksalno smatraju osnivačem evolucio-
nizma, pošto je bio prvi naučnik koji se bavio mnogim evolucionim problemima, 
usmeravajući pažnju biologa na njih. Kada je reč o rasama, ponudio je kompleksnu 
teoriju – prirodna boja čovečanstva je bela, što je značilo da se svi ljudi rađaju kao 
beli i kasnije menjaju boju. Dakle, zbog klime, ishrane i obrazovanja mnogi ljudi su 
se degenerisali iz prirodnog stanja u varijetete čovečanstva koje danas vidimo. To 
je takođe trebalo da implicira da su belci najbolji i da se za deset generacija svi ljudi 
mogu transformisati u belce, te rasne razlike ne bi više morale da postoje.

Dejvid Hjum (David Hume, 1711–1776) je u eseju „O nacionalnom karakteru” 
eksplicitno pisao o tome da su crnci i ostale „vrste čoveka . . . prirodno inferiorne 
u odnosu na belce”. Smatrao je da generalizuje na osnovu poznatih i prihvaćenih 
činjenica, međutim, njemu verovatno nisu bili poznati primeri (ili ih nije uzimao 
u obzir) Frensisa Vilijamsa i crnaca u njegovom okruženju.12 Nedavno su istoričari 
došli do podataka da su u to vreme desetine hiljada crnaca živele u gradovima, od 
kojih je većina bila slobodna. Američka crna pesnikinja Filis Vitli zapravo je bila 
poslata u Englesku kako bi dokazala da su ljudi poput Hjuma u zabludi, iako on 
sam nikad nije promenio svoj stav i njega su uporno citirali zagovornici ropstva 
i protivnici abolicije.13 Hjumovi rasistički stavovi najžešće su bili kritikovani od 
strane njegovih filozofskih protivnika, a to su bili sledbenici Tomasa Rida.14 Oni su 
ukazivali na brojne crne intelektualce i smatrali su da bi crnci u drugačijim druš-

uz navode da ih ima „više nego što se mogu naslikati na vazi“). Hidra živi u močvari ili u vodi, ima otrovan dah 
i najčešće obnavlja svoje glave čak i ako ih neki junak poseče, zbog čega se smatra faktički besmrtnom. Mitovi o 
hidri postoje u mnogim bliskoistočnim mitologijama, kao i u antici, a paralele postoje i na Dalekom istoku.
12 Frensis Vilijams (Francis Williams, 1702–1770) bio je intelektualac i pesnik koji se rodio na Jamajci. 
Njegovi roditelji bili su slobodni crnci koji su se obogatili na poslovima proizvodnje šećera, zbog 
čega je Vilijams dobio veoma dobro obrazovanje. Postoje priče o tome da je bio predmet društvenog 
eksperimenta koji je trebalo da pokaže da crnci uz dobro obrazovanje mogu dostići intelektualni nivo 
belaca, te je sponzorisano njegovo studiranje na Kembridžu. Međutim, ne postoji evidencija o tome 
da je Vilijams studirao na ovom univerzitetu.
13 Filis Vitli (Phillis Wheatley, 1753–1784) bila je američka pesnikinja poreklom iz Senegala, 
upamćena kao prva crna pesnikinja čija su dela objavljena. Bila je robinja od svoje sedme godine, a 
kupila ju je porodica Vitli iz Bostona, koja ju je naučila da čita i piše, te je ohrabrivana u nastojanju 
da se bavi poezijom. Njen književni rad visoko je cenio i prvi američki predsednik, Džordž Vašington 
(George Washington, 1732–1799).
14 Tomas Rid (Thomas Reid, 1710–1796) bio je filozof škotskog prosvetiteljstva. Smatrao je da zdrav 
razum mora biti osnova svakog filozofskog istraživanja i bio je izuzetno popularan i uticajan tokom 
života.
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tvenim okolnostima mogli da se razviju. Osnova tog argumenta bila je jedinstvo 
čovečanstva i zajedničkost ljudske prirode koja bi sve ljude učinila jednakim, kad 
bi živeli u istim uslovima.

Možda najjači filozofski argument koji ide u korist prirodnoj i nepopravljivoj in-
feriornosti crnaca potiče od Imanuela Kanta (Immanuel Kant, 1724–1804). Tokom 
sedamdesetih godina osamnaestog veka, on prvi upotrebljava termin „ljudske rase” 
u smislu fizički i biološki specifičnih kategorija. Tokom najvećeg dela svoje karije-
re predavao je antropologiju i izuzetno nekritički je prihvatao tadašnju literaturu, 
tako da je vremenom razvio teoriju prema kojoj ono što konstituiše koncepciju 
čovečanstva o sebi jeste zasnovano na osećanjima. Iz toga je sledilo da Afrikanci 
jedva da i imaju osećanja, a time i karakter, te su jedva sposobni za moralno delanje 
i predstavljaju nižu vrstu ljudi. U jednom momentu on kaže: „Ovaj momak je skroz 
crn, od glave do pete, što je jasan dokaz da je ono što je rekao glupost”.

Dakle, Kant nije bio empirijski nastrojen kao Hjum, već je ponudio „transcen-
dentalnu” osnovu za razlikovanje belaca i crnaca. Time je uspostavio ono što će 
biti najopasniji način shvatanja rasnih razlika u naredna dva veka – očigledne ra-
zlike između rasnih grupa smatraju se za esencijalne razlike koje se nikad ne mogu 
prevazići. Zajedno sa nastajućim nacionalizmima krajem osamnaestog i početkom 
devetnaestog veka, ove esencijalističke teorije o prirodi Nemaca, Francuza i Brita-
naca sprečavale su autsajdere da postanu pripadnici grupe – crnci su zauvek ostajali 
crnci, Jevreji su bili Jevreji itd.15 Na primer, nemački filozof Johan Gotlib Fihte re-
kao je: „Jevrejin može da čita nemački, Jevrejin može da piše nemački, ali Jevrejin 
nikad ne može da bude Nemac”.

Na drugoj strani, prosvetiteljski filozof Kondorse (Marie Jean Antoine Nicolas de 
Caritat, marquis de Condorcet, 1743–1794) protivio se ovakvim idejama i religijska 
pitanja smatrao je reliktom srednjeg veka i nečim zastarelim u dobu prosvetitelj-
stva. Tvrdio je da racionalno i preko nauke možemo da vidimo da sve osobe imaju 
prirodna prava, koja uključuju prirodno pravo da budemo slobodni. Ropstvo tako 
nije loše zato što se protivi božjoj volji, već zato što je suprotno prirodnom stanju 
čovečanstva. Najjasnija prezentacija najmanje rasističkog pogleda na svet tadašnjeg 
vremena potiče od Francuza Anrija Gregoara (Henri Grégoire, 1750–1831), koji je 
branio prava Jevreja i crnaca u vreme Francuske revolucije. On je bio rimokatolički 
sveštenik i jedan od vođa Francuske revolucije, te strastveni zagovornik biračkog 
prava za žene i ukidanja ropstva, a pozivao je i na ukidanje privilegija plemstva 
i sveštenstva. Kritikovao je i odnos hrišćana prema Jevrejima, a upamćen je, pre 
svega, po odbrani prava crnaca.
15 U filozofiji, esencija je atribut ili skup atributa koji objekt ili supstanciju čine onim što ona 
fundamentalno jeste i koja se poseduje zbog nužnosti i bez koje se gubi identitet. Esencijalizam je 
filozofija prema kojoj za svaki pojedinačni entitet postoji skup karakteristika ili obeležja koje taj 
entitet mora posedovati (npr. esencija tigra jesu karakteristike koje tigar mora posedovati da bi bio 
tigar, odnosno bez kojih više ne bi bio tigar). U biologiji je sve do Darvina smatrano da vrste poseduju 
esenciju, a diskreditovanje esencijalizma spada među njegove najveće doprinose nauci.
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Nešto pre revolucije Gregoar je dobio nagradu za esej „Kako da Jevreji budu 
srećni i korisni u Francuskoj?”, u kojem se bavio moralnom, političkom i fizičkom 
regeneracijom Jevreja, sa zaključkom da bi oni bili kao i svi drugi ljudi kada bi im se 
pružila šansa u vidu prosvetiteljskog obrazovanja i modernog načina života. Nakon 
početka revolucije, i dalje se borio za prava Jevreja, a bio je i na čelu Društva prija-
telja crnaca, boreći se za amelioraciju uslova u kojima crnci žive, prvenstveno zala-
žući se za ukidanje ropstva i pružanje jednakih šansi. Kao odgovor na razne tvrdnje 
da crnci nisu sposobni za neki veći kulturni napredak, Gregoar je napisao knjigu 
Književnost crnaca na francuskom i na engleskom, ne samo zagovarajući potenci-
jalnu jednakost čovečanstva, već pokazujući da su neki crnci već tada bili veoma 
značajne kulturne figure u Evropi i Americi, kao na primer Anton Vilhelm Amo ili 
Avram Ganibal.16 Takođe, eksperimenti koje su vršile aristokrate, tako što su svoju 

16 Anton Vilhelm Amo (Anton Wilhelm Amo, 1703 – c. 1759) bio je evropski filozof poreklom 
iz Gane. Upamćen je kao prvi Afrikanac koji je studirao na nekom evropskom univerzitetu, a zatim 
je bio profesor na univerzitetima u Haleu i Jeni u Nemačkoj. U Evropu je došao kada je imao četiri 
godine, kao poklon za jednog nemačkog vojvodu. Prema njemu su se odnosili kao prema članu 
vojvodine porodice, te je dobio izuzetno obrazovanje, a doktorirao je pravne nauke sa tezom o pravima 
severnoafričkih crnaca u Evropi. Zatim je studirao i logiku, metafiziku, fiziologiju, astronomiju, 
istoriju, pravo, teologiju i medicinu, a savladao je i šest jezika. Na njegovu filozofiju uticalo je 
poznavanje medicine, a protivio se kartezijanskom dualizmu u korist materijalističkog objašnjenja 
čoveka. Razvio je filozofiju empirizma, blisku epistemologijama Loka i Hjuma, a kritikovao je 
intelektualno nepoštenje, dogmatizam i predrasude. Bio je i predmet mnogih kritika i ismevanja zbog 
svoje boje kože, a i intelektualna klima na nemačkim univerzitetima postajala je sve konzervativnija, 
zbog čega je pred kraj života otišao u Ganu, gde su još uvek živeli njegov otac i sestra. Tačan datum, 
mesto i okolnosti njegove smrti nisu poznati.

Avram Petrovič Ganibal (Abram Petrovich Gannibal, 1696–1781), poznat i kao Ibrahim Hanibal, 
bio je rob poreklom iz (najverovatnije) današnje Etiopije, kojeg je Sava Vladislavić Raguzinski 
poklonio ruskom caru Petru Velikom, kada je Ganibal imao sedam godina. Raguzinski je ovo uradio 
na osnovu naredbe svog pretpostavljenog, koji je bio pradeda ruskog pisca Lava Tolstoja. Petar Veliki 
usvojio je Ganibala i odgajao ga zajedno sa svojom decom. Ubrzo je postao oficir (general-major) 
ruske vojske, vojni inženjer, upravnik jedne ruske provincije i nosilac plemićke titule, a upamćen 
je i kao pradeda ruskog pisca Aleksandra Puškina. Ganibal je, u zvaničnom dokumentu iz 1742. 
godine, od ruske carice zahtevao da dobije plemićku titulu i grb, što mu je odobreno (na grbu je bio 
naslikan afrički slon). Obrazovao se u Francuskoj, govorio je nekoliko jezika i znao je matematiku 
i geometriju, a u Parizu se navodno upoznaje sa Didroom, Monteskjeom i Volterom, koji ga zove 
„crnom zvezdom prosvetiteljstva“. Dok je boravio u Evropi, po ugledu na čuvenog vojskovođu,  uzima 
prezime Hanibal, čija transkripcija na ruskom jeziku glasi Ganibal. Nakon Petrove smrti proteran je 
u Sibir, ali je pomilovan zbog svojih inženjerskih znanja i sposobnosti i postaje državni zvaničnik i 
istaknuta ličnost ruskog dvora. Njegova prva supruga nije ga podnosila i bila mu je neverna, zbog čega 
ju je on uhapsio i bacio u zatvor, gde je provela jedanaest godina u veoma teškim uslovima. Iako se 
nije zvanično razveo, oženio se drugom ženom, a njihov praunuk bio je pomenuti Puškin. Ganibalov 
najstariji sin bio je istaknuti ruski pomorski oficir (i nosio je drugi vojni čin po važnosti u carskoj 
Rusiji), a čak i neke britanske aristokrate vode poreklo od Ganibala.

Sava Vladislavić Raguzinski (1668–1738) bio je srpski trgovac i avanturista, koji je radio u službi 
ruskog cara Petra Velikog. Bio je glavni akter značajnih diplomatskih pregovora u Istanbulu, Rimu i 
Pekingu, a među njegovim trajnim doprinosima jeste i sklapanje sporazuma o međusobnim odnosima 
između Rusije i Kine, koji je trajao do sredine 19. veka. Njegov otac bio je plemić iz Hercegovine, koji 
nakon turske invazije prelazi u Dubrovnik. Sava je svom prezimenu tada dodao prezime Raguzinski, 
prema italijanskom nazivu za Dubrovnik (Ragusa). Stekao je visoko obrazovanje u dubrovačkim 
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decu odgajali zajedno sa potomcima robova, pokazali su da mladi crnci mogu da 
napreduju, diplomiraju i da postignu značajne intelektualne i kulturne poduhvate. 

Gregoar i Kondorse, kao dvojica najhumanijih zagovornika prava crnaca i Jevre-
ja, zapravo su ponudili dve različite osnove za tezu o jednakosti svih ljudi. Uz to, njih 
dvojica bila su evropocentrična, jer su insistirali na tome da će u idealnoj budućno-
sti Jevreji, crnci i ostale neevropske grupe postati kao najbolji Evropljani. Gregoar 
je bio i jansenistički milenarijanac, ubeđen u to da će u novom milenijumu, koji 
je bio blizu, svi ljudi jednako participirati u društvu i da jedna od stvari koju ljudi 
mogu da postignu dok čekaju božansku intervenciju da transformiše ljudski svet 
jeste da eliminišu sve ljudske okolnosti koje narušavaju jednak tretman svih ljudi.17 
Njegova teorija je, dakle, zasnovana na „činjenici” da smo svi božja stvorenja i da 
nas je Tvorac stvorio jednakima. Bez obzira na to što je bio Napoleonov protivnik, 
prihvatio je imperatorove stavove o tome da je prosvetiteljstvo potrebno širiti po 
čitavom svetu. Takođe, Kondorse je bio Gregoarov prethodnik u Društvu prijatelja 
crnaca i pokušavao je da ubedi Tomasa Džefersona (kao i Gregoar) u valjanost 
plana o postepenoj emancipaciji crnih robova (tokom četrdeset godina). Protivio 
katoličkim školama, a dopunio ga je znanjem iz ekonomije u Španiji i Francuskoj. Zatim odlazi u 
Istanbul kao trgovac, ali se približava vlasti i utiče na diplomatske pregovore sa Rusijom. Tada ga je 
primetio Petar Veliki, kojeg upoznaje 1702. godine. Raguzinski je ubrzo nagovorio ruskog cara da u 
Sremske Karlovce pošalje prvu gramatiku i bukvar, što je označilo nastanak prve srpske škole.

Petar Veliki ili Petar Aleksejevič Romanov (Pyotr Velikiy, 1672–1725) bio je ruski car koji je 
vladao Rusijom od 1682. do 1725. godine. Odgovoran je za sveobuhvatnu modernizaciju tada 
zaostale feudalne Rusije i za njenu transformaciju u veliku evropsku silu. Vladao je autokratski i 
ekspanzionistički, a reforme ruskog društva koje je inicirao bile su inspirisane evropskim uzorima. 
Želeo je da prekine kulturnu i ekonomsku izolovanost Rusije od zemalja zapadne Evrope, pre svega 
izazvan divljenjem i radoznalošću prema zapadnjačkom načinu života i tehnologijama, koje je gajio 
od mladosti. Iz tih razloga, krenuo je na put po Evropi 1697. u pratnji brojne delegacije, želeći da što 
bolje upozna običaje Zapada. Veći deo ovog putovanja proveo je bez otkrivanja svog pravog identiteta, 
npr. radeći i kao drvodelja u brodogradilištu u Amsterdamu i Londonu. Kada se vratio u Moskvu, 
progonio je (brojne) protivnike modernizacije, tako što ih je mučio, sahranjivao žive, proterivao u 
Sibir i slično, uključujući tu i progon svoje polusestre, a kasnije i supruge i sina Alekseja, koji su se 
približili crkvi i njegovim konzervativnim protivnicima. Poznat je po naredbi svojim činovnicima 
i zvaničnicima da obriju brade i da nose odeću po evropskoj modi, ugovorene brakove je smatrao 
varvarskim običajem i zabranio je sklapanje brakova protiv volje budućih supružnika. Primorao 
je žene iz visokih staleža da odlaze na društvene skupove, prekidajući dotadašnju praksu njihove 
socijalne izolovanosti. Uveo je obaveznu vojnu službu, praksu dodele činova i funkcija po zaslugama 
a ne po poreklu, osnivao je fabrike, brodogradilišta i radionice, obavezujući plemstvo na obrazovanje. 
Reformisao je crkvu, stavio je pod svoju kontrolu i osnovao je grad Sankt Peterburg po ugledu na 
Pariz i slične evropske gradove.
17 Jansenizam je bio hrišćanski teološki pokret koji je naglašavao problem prvobitnog greha, 
nužnost božanske milosti i ljudskog pokajanja, kao i doktrinu o predestinaciji, zbog čega je blizak 
sa kalvinizmom. Osnovali su ga sledbenici holandskog teologa Jansena (Cornelius Otto Jansen, 
1585–1638), centar jansenizma bio je jedan manastir u Parizu, a pokret je proglašen za jeretički 1713. 
godine.

Milenarizam je religijsko, socijalno ili političko verovanje u dolazak krupne društvene transformacije ili 
apokalipse, obično u vezi sa smenom hiljadugodišnjih ciklusa (termin vodi poreklo od reči „milenijum”). 
Karakterističan je za hrišćanske religijske pokrete, odnosno za očekivanje drugog dolaska Isusa iz Nazareta.
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se naprasnom ukidanju ropstva, ali Džeferson nije bio voljan da prihvati ove ideje.
Tipični zagovornik rasizma iz druge polovine 18. veka bio je nemački filozof i isto-

ričar Kristof Majners (Christoph Meiners, 1747–1810) koji je branio poligenezu. Bio 
je profesor na Univerzitetu u Getingenu, a pisao je o komparativnoj i kulturnoj isto-
riji, uz protivljenje Imanuelu Kantu i prosvetiteljstvu. Izučavao je i fizičke, mentalne i 
moralne karakteristike svake rase i ponudio je popularnu rasnu hijerarhiju, na osno-
vu naučnih i antropoloških stavova svog doba. Majners je u knjizi Nacrt za istoriju 
čovečanstva (Grundriss der Geschichte der Menschheit, 1785), ljude naprosto podelio 
na „lepu belu rasu” i „ružnu crnu rasu”. Za njega, „lepota” je bila glavna karakteristika 
neke rase, a „ružne” (crne) rase smatrao je za inferiorne, nemoralne i „životinjske”.

Na drugoj strani bio je istaknuti zagovornik monogeneze i nemački lekar, fizio-
log i antropolog Johan Fridrih Blumenbah (Johann Friedrich Blumenbach, 1752–
1840), koji je upamćen po izučavanju ljudske populacije kao jednog aspekta prirod-
ne istorije. Međutim, njegova zapažanja iz komparativne anatomije iz 1775. godine 
primenjena su na klasifikaciju koncepta ljudskih rasa. On je razlikovao pet „rasa”: 
kavkasku (belu), mongolsku (žutu), malajsku (braon), etiopijsku (crnu) i američku 
(crvenu) rasu, ali nijednu nije smatrao inferiornom. Ipak, sve ne-bele rase video 
je kao proizvod degeneracije, usled sredinskih faktora (previše sunca, loša ishrana 
itd.). I on je verovao u to da je moguće „preokrenuti” ovaj proces uticajem novih 
sredinskih faktora, nakon čega bi tamnoputo stanovništvo ponovo postalo bela ili 
„kavkaska” rasa (koju je ipak smatrao „najlepšom”).

Kada je o ovim debatama reč, važno je istaći da su i zagovornici monogeneze i zago-
vornici poligeneze kao inspiraciju koristili (drugačije) tumačenje Biblije. Međutim, na-
kon Darvinovog Postanka vrsta, 1859. godine, postaje jasno da nijedna od pomenutih 
škola mišljenja nije u pravu, što nije sprečilo razne zloupotrebe ove teorije u vidu prila-
gođavanja određenim rasističkim ideologijama. Dakle, environmentalističko verovanje 
u ekstremnu plastičnost ljudske prirode potiče iz Biblije, gde se monogenetičko poreklo 
čovečanstva traži kod dva zajednička pretka. Prihvatanje ove pozicije podrazumeva i 
environmentalističko tumačenje rasnih razlika, a sa ovom teorijom često se povezuje i 
Lamarkova ideja o transmisiji stečenih karakteristika.18 U pitanju je bila ekstenzija tada 
dominantne ideje evolucionizma, da mora postojati neka vrsta fidbeka između okruže-
nja i hereditarnih karakteristika. Ako je poznato da je tada bilo uvreženo shvatanje da je 
Zemlja nastala (tj. stvorena) pre oko šest do osam hiljada godina, onda je jasno koliko bi 
taj fidbek morao biti brz i efikasan, a danas znamo da se ovako brze i radikalne promene 
ne mogu dogoditi za tako kratko vreme.

18 Žan-Batist Lamark (Jean-Baptiste Pierre Antoine de Monet, Chevalier de la Marck, 1744–1829) 
bio je francuski prirodnjak, kustos botaničke zbirke i profesor zoologije. Autor je prve sistematske 
teorije o evoluciji organskog sveta kao procesa koji se odvija prema prirodnim zakonima. Danas 
je upamćen po ideji prema kojoj organizmi nasleđuju stečena svojstva, što je teorija koja se naziva 
lamarkizmom. Iako je ova doktrina danas odbačena, Lamarkove ideje bile su ispred vremena u kojem 
je živeo i značajno su doprinele razvoju evolucionizma, ali i društvenih nauka.
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Krajem osamnaestog veka, počele su da se javljaju univerzalističke ideje koje su 
zastupali Johan Gotfrid Herder (Johann Gottfried Herder, 1744–1803) i braća Alek-
sander i Vilhelm Humbolt. Na primer, Herder je govorio da svaka rasna grupa ima 
sopstvenu „ideju” ili unutrašnju prirodu i da se svaka mora tumačiti posebno, a ne 
u poređenju sa drugim grupama, jer svaka ima svoju istoriju i sudbinu. Nemački 
prirodnjak i istraživač Aleksander fon Humbolt (Alexander von Humboldt, 1769–
1859) osnovao je biogeografiju (izučavanje distribucije vrsta u prostoru i vremenu) 
i putovao je širom Amerike, preko Rusije i do Sibira. Pisao je izveštaje i opise koje 
karakteriše moderni naučni pogled na svet i koji su narasli u studiju od 21. toma. 
Među prvima je predlagao stav da je kopno koje danas odvaja Atlantski okean ne-
kada bilo jedno, a u svom petotomnom delu Kosmos (Kosmos, 1845) pokušava da 
ujedini različite grane naučnog znanja. Njegov mlađi brat Vilhelm (Wilhelm von 
Humboldt, 1767–1835) izučavao je sve jezike koje je mogao, kako bi ih poredio 
po formama i karakteristikama. Njih dvojica zaključila su da nema boljih i lošijih 
civilizacija ili kultura i da su sve kulture jednostavno različite, te ih tako treba po-
smatrati i tumačiti. Tako je kulturni relativizam postao suprotnost evropocentriz-
mu i evropskoj superiornosti, jer je sadržao klice suprotnog pogleda u odnosu na 
rasizam, koji je pravdao dominaciju određenih grupa, i u odnosu na evropocentri-
stičku ideju o tome da svaka grupa potencijalno može da bude poput Evropljana i 
da im svima treba pružiti priliku da to i učine.19 

S druge strane, Hegel (Georg Wilhelm Friedrich Hegel, 1770–1831) je smatrao 
da Afrika „nema istoriju” i da nema čak ni ideju o istoriji. Prema njegovoj filozofiji, 
svi narodi predstavljaju određeni stepen razvoja Duha, što zatim konstituiše naciju 
(koja se formira na osnovu istorijskog i geografskog mesta na kojem se ovaj Duh 
razvija). U tom smislu, on je kontrastirao ljude, koje odlikuje ovo istorijsko kre-
tanje, i „divljake” koji su aistorični. Iz tih razloga, crnci nemaju osećaj sopstvene 
ličnosti, a njihov duh spava i ne napreduje. Slično tome, i nemački filozof Artur 
Šopenhauer (Arthur Schopenhauer, 1788–1860) pisao je da se civilizacijski primat 
nalazi na strani bele rase, koja je razvila svoju osećajnost i inteligenciju usled života 

19 Kulturni relativizam jeste princip prema kojem se verovanja i ponašanje nekog pojedinca moraju 
razumeti i tumačiti u okvirima kulture tog pojedinca, a ne kulture istraživača ili naučnika. Kao 
osnivač kulturnog relativizma obično se navodi antropolog Franc Boaz (Franz Boas, 1858–1942), 
odnosno njegovi studenti i sledbenici.

Franc Boaz (Franz Boas, 1858–1942) bio je američki antropolog nemačkog porekla i smatra 
se osnivačem moderne antropologije. Doktorirao je fiziku, a njegov postdoktorski rad bio je iz 
geografije. Primenio je naučnu metodologiju na istraživanje ljudskih kultura i društava, za razliku od 
dotadašnjeg pristupa formulisanja velikih teorija na temelju pretežno anegdotskog znanja.

Evropocentrizam ili evrocentrizam jeste naziv za tip mišljenja koje svet posmatra iz evropske 
perspektive, odnosno kojem su Evropa ili evropska civilizacija osnovno merilo ili referentna tačka. 
Implicitno ili eksplicitno, evropocentrizam odlikuje i stav o tome da je evropska kultura superiornija 
od neevropskih kultura. Poreklo evropocentrizma kao tipa mišljenja nalazi se u kolonijalizmu, iako 
su evropocentrički stavovi postojali i u antici i u srednjem veku. 
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u oštroj severnoj klimi, za razliku od ljudi iz Afrike i sa Bliskog istoka. Tako su 
filozofske diskusije o varijetetima čovečanstva u 18. i 19. veku bile osnova za novi 
sekularni antisemitizam, koji je počeo da stiče popularnost u Evropi, i rasizam koji 
je osuđivao Afrikance, Amerikance i ostale grupe potlačene u svetu kojim su do-
minirali Evropljani.

1.2. opšte karakteristike i osnovni principi rasizma

Pitanje rase i rasizma izuzetno je komplikovano i njegovo razmatranje zahteva 
sintezu koja se poziva na saznanja biologije, antropologije, psihologije i, pre svega, 
genetike. Iz tih razloga, pre detaljnijeg razmatranja opštih karakteristika i osnov-
nih principa rasizma neophodno je pozabaviti se upravo genetskim aspektima 
rase. Ovo je važno i zato što je nauka do danas došla do mnogih važnih otkri-
ća koja su relevantna za problem rase, ali je većina rasističkih teorija nastala pre 
akumulacije ovih dokaza, a čak se i najnovije zasnivaju na zastareloj i pogrešnoj 
biologiji.

Danas je poznato da su vrste genetski polimorfične na dva načina – različite in-
dividue mogu da nose različite alele istog gena (polimorfizam unutar populacije) 
i različite populacije mogu da karakterišu različiti aleli ili različite frekvencije istih 
alela (polimorfizam među populacijama).20 Razlike među populacijama zavise od 
raznih evolucionih faktora, ali populacije koje razmenjuju migrante međusobno 
više liče, dok izolovane grupe i zajednice genetski divergiraju. Relativni značaj 
polimorfizma unutar i među populacijama varira od vrste do vrste. Kod mno-
gih vrsta najveći deo genetskog diverziteta javlja se između populacija ili grupa, a 
ako određene grupe naseljavaju različite geografske oblasti obično se definišu kao 
podvrste ili rase. Međutim, pitanje je da li ovaj koncept adekvatno opisuje nivoe i 
obrasce genetskog diverziteta kod ljudi.

Koncept rase je mnogo stariji od genetike, tako da se ona prvobitno definisa-
la preko iste „krvi”. U osamnaestom i devetnaestom veku termin „rasa” počeo je 
da označava konstantne ljudske tipove, ali i da objašnjava (a ne samo da opisuje) 
ljudsku raznolikost – ljudi koji izgledaju drugačije pripadaju različitim rasama, a 
različiti su jer pripadaju različitim rasama. Zdrav razum nam govori da ljudi koji 
20 Polimorfizam označava situaciju u kojoj dva ili više očigledno različita fenotipa postoje u istoj 
populaciji vrste. Drugim rečima, u pitanju je pojava više od jedne forme vrste (npr. jaguari različite 
boje), a odsustvo ove pojave naziva se monomorfizmom. Polimorfizam je uobičajena pojava u prirodi, 
a njen tipičan primer jeste polni dimorfizam (mužjaci i ženke iste vrste koji izgledaju drugačije, npr. 
paunovi).

Aleli su različiti oblici istog gena. Geni koji obrazuju alele nazivaju se polimorfnim genima, za 
razliku od monomorfnih, koji imaju samo jedan alelni oblik. Aleli jednog gena najčeše su u različitim 
međusobnim odnosima ili interakcijama. Genski fond biološke vrste ili populacije označava 
kompletan skup svih pojedinačnih alela svih gena živih članova te vrste ili populacije, a može se 
definisati i kao skup gena u polnim ćeijama jedinki koje obrazuju neku populaciju ili vrstu.
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su u biološkom srodstvu izgledaju isto ili veoma slično. Stoga se i pretpostavlja 
da je naša vrsta podeljena na skupove individua koje slično izgledaju, zato što su 
genealoški srodne, pri čemu upravo rase „ispunjavaju” taj kriterijum. Ipak, malo 
šta u nauci poklapa se sa zdravorazumskim posmatranjem, tako da se postavlja pi-
tanje da li su ljudske rase tek arbitrarne populacije koje ne dele zajedničku evolu-
cionu istoriju u većoj meri nego populacije koje se klasifikuju kao neke druge rase. 
Tek u drugoj polovini dvadesetog veka, postalo je moguće dati naučni odgovor na 
ovo pitanje uz pomoć genetike. Dakle, genetika nam nudi odgovor na pitanje da li 
je čovečanstvo podeljeno na diskretne i interno homogene grupe.

Pre merenja genetskih varijacija unutar i među ljudskim grupama, potrebno je 
te grupe definisati. Najveći broj klasifikacija rasa predstavlja samo pokušaj da se 
identifikuje skup fizičkih obeležja koja dovode do diskriminacije grupa zato što su 
birana obeležja čija je varijacija među grupama bila najveća. Zato je u prošlosti 
broj rasa koji su predlagali naučnici rastao, kako su se susretali sa „novim” i „dru-
gačijim” narodima, a tek šezdesetih godina ponuđene su neke smislene definicije 
na osnovu kojih je postalo moguće meriti ljudske populacije i njihove genetske 
varijacije. Pre ovog opisa broj rasa je varirao od tri do nekoliko desetina ljudskih 
rasa, čak i preko pedeset. U suštini, rasa se u naučne svrhe može definisati kao re-
gionalna populacija koja zadovoljava dva kriterijuma: 

(1) zauzima određenu (i posebnu) geografsku teritoriju i 
(2) u značajnoj meri razlikuje se od ostalih rasa ili podvrsta iste vrste po nekim 

karakteristikama koje se mogu meriti.
Kada je reč o ljudskom diverzitetu, postoje razne studije o ovom fenomenu i 

one se međusobno znatno razlikuju, ali ono što im je zajedničko jeste konceptu-
alni okvir. U tom smislu, obično se mere genetske varijacije (1) između individua 
iste populacije, (2) među populacijama iste grupe i (3) među velikim grupama. Na 
taj način genetski diverzitet razlaže se na tri hijerarhijske komponente.

Na primer, Ričard Luontin je 1972. godine prvi kvantifikovao genetske varijacije 
unutar velikih ljudskih grupa, kao i između njih.21 Odabrao je sistem od sedam „rasa” 
i analizirao 17 nezavisnih genetskih lokusa.22 Prosečne varijacije unutar populacija bile 

21 Ričard Luontin (Richard Lewontin, 1929) je američki evolucioni biolog, genetičar i društveni 
kritičar. Poznat je po razvoju i primeni matematičkih modela na evolucionu teoriju i molekularnu 
biologiju, a bio je i šef katedre za zoologiju i biologiju na Harvardu od 1973. do 1998. godine. Upamćen 
je i po snažnom protivljenju genetskom determinizmu, za koji smatra da je promovisan od strane 
pojedinih istraživača i genetičara. U tom smislu, kritikovao je i pojedine hipoteze i zaključke savremene 
evolucione biologije, kao npr. ideje koje ponašanje životinja (a posebno društvene strukture) tumače 
kao stroge adaptacije ili kao rezultat evolucionih strategija usled pojednostavljivanja genetike. Luontin 
sugeriše „balansiraniji“ pogled na evoluciju, koji uzima u obzir kontekst celokupnog organizma i 
njegovog okruženja. U raznim knjigama i člancima (u kojima izražava simpatije prema marksizmu) 
on je doveo u pitanje nasledni karakter mnogih ljudskih bihevioralnih odlika poput inteligencije i 
tome slično. 
22 Genetski lokus označava specifičnu lokaciju ili položaj gena (ili sekvence DNK) na hromozomu. 
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su 85,4%, razlike među populacijama iste „rase” u proseku su iznosile 8,3%, a razlike 
među različitim „rasama” 6,3%. Na nivou proteina, dakle, varijacije među „rasama” 
iznosile su manje od desetine ukupnog genetskog diverziteta naše vrste.23 Ovo istraži-
vanje je kritikovano, i to ne uvek na naučnoj osnovi, a isticalo se uglavnom da se samo 
delić DNK translira u proteine, što bi značilo da to nije dovoljan dokaz za diverzitet na 
nivou DNK.

Tek 25 godina kasnije sprovedene su prve globalne studije o diverzitetu DNK. 
Uzorak su činile grupe koje su jasno razdvojene po čitavom svetu i nisu razmatra-
ne populacije koje su međusobno blizu. Brojna istraživanja pokazuju sledeću stvar 
– komponenta ukupnog genetskog diverziteta unutar populacije naše vrste blizu je 
85%, bez obzira na to koji genetski markeri ili koje populacije se izučavaju. Luon-
tinovi dokazi su u suštini potvrđeni i na nivou DNK, za nekoliko stotina gena do 
sada.

Na osnovu ovih činjenica moguće je postaviti jednostavno pitanje – da li su 
svi ljudi onda jednaki/isti? Činjenica da postoje relativno male genetske razlike 
među velikim ljudskim grupacijama ne znači da su ljudi genetski identični. Da-
nas znamo da postoje i oblasti jasnih genetskih promena, odnosno genetske gra-
nice, a obično se preklapaju sa raznim vrstama migracionih (planinama, morima 
i slično) i kulturnih barijera (prvenstveno se misli na jezičke granice). Ipak, to ne 

Na primer, svaki od 23 ljudska hromozoma nosi mnoge gene, a lista ovih lokusa naziva se i genetska 
mapa. U tom smislu, genetsko mapiranje je proces određivanja lokusa za neku biološku karakteristiku.

Hromozomi su organizovane strukture DNK i proteina koje se nalaze u ćelijama, odnosno 
zasebni delovi DNK u kojima su sadržani geni i proteini koji kontrolišu funkcije DNK. Hromozomi 
variraju među različitim organizmima, imaju različite oblike, veličinu i sadržaj, ali je njihov broj 
stalan i karakterističan za svaku biološku vrstu (što se naziva kariotip). Telesne ćelije imaju dvostruk 
(„diploidan”) broj hromozoma (kod čoveka, telesna ćelija ima 46 hromozoma ili dve garniture po 23 
hromozoma, pri čemu jedna potiče od majke, a druga od oca), a polne ćelije ili gameti imaju jednostruk 
(„haploidan”) broj hromozoma (kod čoveka, u spermatozoidima i jajnim ćelijama taj broj iznosi 23). 

DNK ili dezoksiribonukleinska kiselina jeste molekul koji sadrži uputstva za razvoj i pravilno 
funkcionisanje svih živih organizama. Sva živa bića svoj genetski materijal nose u obliku DNK (sa 
izuzetkom nekih virusa koji imaju ribonukleinsku kiselinu ili RNK), a DNK ima važnu ulogu ne samo 
u prenosu genetskih informacija sa jedne na drugu generaciju, već sadrži i uputstva za građenje ćelija, 
proteina i ostalih molekula. Segment DNK koji prenosi ova važna uputstva naziva se gen, a sama 
DNK sastavljena je od manjih jedinica koje se nazivaju nukleotidi, u formi dva lanca koja se prepliću.
23 Proteini (ili belančevine) su veliki biološki molekuli koji se sastoje od jednog ili više linearnih 
lanaca aminokiselina. Oni imaju niz značajnih funkcija u živim organizmima, kao npr. u raznim 
metaboličkim reakcijama, replikaciji DNK, reakciji na stimuluse, transportu molekula itd. Proteini 
mogu i da deluju zajedno da bi lakše dostigli određene funkcije, zbog čega se vezuju u razne stabilne 
komplekse. Neophodni su i u ishrani, jer organizmi (osim biljaka i mikroorganizama) ne mogu da 
sintetišu sve aminokiseline i neke moraju da uzimaju iz hrane. Oni učestvuju u gotovo svim procesima 
među ćelijama (grčka reč proteios znači „prvi, vodeći”), a međusobno se razlikuju po sekvencama 
aminokiselina koje su definisane u genima i sadržane u genetičkom kodu. Genetički kod određuje 
20 osnovnih aminokiselina, a aminokiseline su jedinjenja (sastavljena od ugljenika, vodonika, azota i 
kiseonika) koja igraju glavnu ulogu u izgradnji proteina.
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znači da je opravdano reći da postoje ljudske rase u biološkom smislu. Rezultati 
pokazuju da su ljudi relativno uniformna vrsta i da samo dve vrste od 12 velikih 
sisara imaju manji diverzitet između populacija od ljudi (bufalo iz Istočne Afrike 
i kenijska močvarna antilopa). Međutim, to nisu kosmopolitske vrste kao što su 
ljudi, već žive u ograničenim geografskim oblastima. Sve ostale vrste iz ove grupe 
pokazuju mnogo veću diferencijaciju među populacijama i grupama, koja nekad 
ide i do 80%.

Male genetske varijacije kod ljudi ukazuju na dva evoluciona procesa koja nisu 
međusobno nepomirljiva: (1) visoku stopu disperzije koja je dovela do ograničene 
izolacije među populacijama i (2) skorašnje poreklo ljudi, odnosno isuviše sko-
rašnje da bi se genetske varijacije akumulirale u međuvremenu. Danas je još uvek 
aktuelna ideja da su razlike među savremenim ljudima počele da se akumuliraju 
pre pojavljivanja anatomski modernih ljudi i u pitanju je multiregionalna hipoteza 
o ljudskoj evoluciji.24 Prema ovoj teoriji glavne ljudske linije su samo delimično 
izolovane, tako da postoje genetske razmene između udaljenih populacija.

Ipak, postoji i alternativna hipoteza – „iz Afrike”, koja zagovara ideju da su sa-
vremene ljudske populacije poreklom iz Afrike, gde su živele do relativno nedav-
no.25 Ona se danas smatra tačnom od strane većine naučnika, jer su prema prvoj 
hipotezi očekivane velike razlike među evolucionim linijama koje bi se mogle na-
zvati rasama, a to podaci ne pokazuju. Još jedan dokaz koji ide u prilog modelu „iz 
Afrike” jeste činjenica da je genetski diverzitet najveći u Africi, odnosno on opada 
kako se udaljavamo od nje, a sve to multiregionalni model ne može da objasni. 
To znači da ne postoje diskontinuiteti među velikim grupama, odnosno da nema 
dokaza o evoluciji ljudi, koja je bila odvojena za određene grupe. Zaključak koji za 
sada podržava nauka jeste da su ljudske grupe tokom širenja po Evroaziji i sve do 
Australije i Amerika provele vrlo malo vremena u izolaciji, kako bi se značajnije 
razlikovale na genetskom nivou i kako bi formirale različite rase.

S tim u vezi, koja je budućnost rase danas? Velika većina naučnih studija ukazuje 
na to da nema smisla grupisati pripadnike naše vrste na osnovu genotipa. Među-

24 Hipoteza o multiregionalnom poreklu modernog čoveka (ili policentrička hipoteza) jeste jedna od 
hipoteza o poreklu, evoluciji i migracijama ranog čoveka. Prema ovoj hipotezi (koja je formulisana 
1984. godine), ljudska vrsta pojavljuje se pre oko 2 miliona godina, a potonja ljudska evolucija odvijala 
se kontinuirano unutar samo jedne ljudske vrste. Ova hipoteza suprotstavlja se šire prihvaćenoj 
hipotezi o nedavnom afričkom poreklu.
25 Hipoteza o recentnom ili nedavnom afričkom poreklu modernog čoveka, koja se popularno naziva 
i hipoteza „iz Afrike“, predstavlja hipotezu o geografskom poreklu i ranim migracijama anatomski 
modernog čoveka. Prema ovoj ideji, arhaični Homo sapiens evoluirao je u anatomski modernog Homo 
sapiensa (jedino) u Africi, pre oko 200 hiljada i 60 hiljada godina. Zatim je jedna grana ovog Homo 
sapiensa napustila Afriku, pre oko 125 hiljada do 60 hiljada godina, raširila se planetom i potisnula 
(ili istrebila) druge vrste roda Homo. Koncept „iz Afrike“ bio je spekulacija do 1980-ih godina, nakon 
čega se pojavljuje niz različitih dokaza za upravo ovakav scenario. U tom smislu, jedinstveno poreklo 
modernog čoveka u (istočnoj) Africi danas predstavlja dominantan stav unutar naučne zajednice. 
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tim, to ne znači da nekakvo grupisanje individua u provizorne kategorije zasnova-
ne na morfologiji nema nikakav praktični značaj. Na primer, u državama sa viso-
kom imigracijom različite grupe mogu da imaju različite rizike od izvesnih bolesti, 
tako da pogrešno grupisanje neke populacije u naučnom smislu (npr. Hispanoa-
merikanci) može da pomogne u pojednostavljivanju rada medicinskih radnika. 
Do danas niko nije uspeo da pokaže jasne diskontinuitete među velikim ljudskim 
grupama i nema jasnih dokaza o tome da se bilo kakva nezavisna evolucija ljudskih 
linija dogodila. Takođe, niko nije pronašao nekakav skup gena čije varijacije su po-
vezane, tako da pokušaji klasifikacije, zasnovani na nekom skupu gena, međusobno 
protivreče jedni drugima.

Drugim rečima, nauka nam danas može dokazati da ne postoje čiste rase i da je 
primena koncepta rase na ljudske grupe izuzetno problematična. Po velikom broju 
karakteristika čovečanstvo je jedinstveno i tokom istorije dolazilo je do ogromnog 
broja mešanja među grupama, što je dovelo do difuzije genetskih obeležja širom 
vrste. Postoje očigledne razlike među ljudskim grupama, ali one manje ili više gra-
dualno prelaze jedna u drugu, tako da je prisustvo određenog fizičkog ili fiziološ-
kog obeležja pre stvar statističke dominacije, nego jasno definisane grupne razlike.

U svakom slučaju, čovečanstvo je evoluiralo u okruženju u kojem je bilo ve-
oma važno imati inteligenciju, tako da nema dokaza o tome da postoje grupne 
razlike po tom pitanju. Najverovatnije se inteligencija ustalila kao obeležje kod 
ljudi kao vrste pre nego što je došlo do većih migracija i disperzije po planeti. U 
suštini, zato je praktično nemoguće napraviti test koji bi na zadovoljavajući način 
mogao da utvrdi da li postoje biološke razlike u inteligenciji i nema nikakvih ra-
zloga na osnovu kojih bismo mogli da zaključimo da je neka grupa čovečanstva 
mentalno ili fizički bolje opremljena za kompleksan moderan život od drugih. 
Dakle, nema čistih ili čistijih rasa, jer je svaka grupa sastavljena od pojedinaca 
različitog porekla.

Na osnovu svega navedenog, može se reći da je rasizam pre svega sociopolitička 
i ideološka doktrina prema kojoj je jedna grupa ljudi moralno ili mentalno superi-
orna u odnosu na neku drugu i prema kojoj je ta superiornost posledica bioloških 
razlika. U izvesnom smislu, rasizam implicira i verovanje da svi članovi određene 
rase poseduju karakteristike, sposobnosti ili kvalitete koji su specifični za tu rasu, 
posebno u kontekstu njenog razlikovanja (kao inferiorne ili superiorne) u odno-
su na drugu rasu. Rasisti veruju u to da je rasa primarna determinanta ljudskog 
ponašanja i ljudskih mentalnih i moralnih sposobnosti ili karakteristika, kao i to 
da ljudske rase imaju distinktivne karakteristike koje određuju njihova društva i 
kulture.

Iz navedenih razloga, „praktični” element rasizma kao „naučne” teorije ili poli-
tičke ideologije obično je rasna diskriminacija. Pod ovim terminom podrazume-
vaju se razlikovanje, isključivanje, ograničavanje ili favorizovanje koje je zasnova-
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no na rasi, boji kože, poreklu, etnicitetu, religiji itd. Drugim rečima, rasizam je i 
sistem društvenih privilegija ili sociokulturnih verovanja koji vodi u favorizovanje 
jedne grupe nad drugom. Ovaj sistem funkcioniše na mnogim nivoima – od po-
rodice i pojedinačnih interakcija, sve do velikih sistema poput države, a održava 
se upravo na osnovu ideologije o intrinzično ili biološki većoj ili manjoj vrednosti 
određenih „rasa”. 

Takođe, važno je da se istakne i kako je rasizam u moralnom i naučnom smi-
slu najproblematičnija od svih modernih teorija i ideologija. Njegove osnovne teze 
vode do moralnih zaključaka koji protivreče većini opšteprihvaćenih civilizacij-
skih standarda, a tokom istorije dovodili su i do strašnih zločina. Naravno, mogu-
će je tvrditi da su uobičajeni standardi pogrešni i da je bilo „moralno” to što su, na 
primer, nacisti želeli da unište Jevreje, ako rasizam ima činjeničnu osnovu. Na svu 
sreću po uobičajene standarde, osnovne postavke rasizma ne samo što nisu pot-
krepljene činjenicama, već su u velikoj meri u suprotnosti sa njima. S tim u vezi, 
rasprava sa rasistom liči na raspravu sa čovekom koji danas tvrdi da je Zemlja rav-
na i/ili da je centar univerzuma. Dokazi protiv postojanja rasa u biološkom smislu 
toliko su snažni i jasni da je u suštini nemoguće raspravljati se racionalno o tome 
sa rasistom, jer je nemoguće pobiti argumente ljudi koji negiraju same osnove na-
učnog pobijanja dokazima.

Ipak, rasizam kao „sistem predrasuda i diskriminacije” star je koliko i čovečan-
stvo. Tokom istorije antropologije, postojale su doktrine „naučnog” rasizma, u 
okviru kojih su značajne sociokulturne razlike i sličnosti među ljudskim popula-
cijama predstavljane kao zavisne varijable grupno ograničenih hereditarnih poriva 
i stavova. To znači da se rasističke teorije zasnivaju na pretpostavljenoj korelaci-
ji hereditarnog materijala i grupnih bihevioralnih obrazaca. Najveći metodološki 
problem leži u cirkularnosti pokušaja utvrđivanja i identifikovanja hereditarnih 
komponenti, jer se pomenute komponente ne mogu posmatrati i meriti, tako da 
se do njih dolazi zaključivanjem na osnovu bihevioralnih obeležja, koja se zapravo 
žele objasniti. Naravno, ovakvom istraživačkom strategijom moguće je svaki soci-
okulturni fenomen pripisati hereditarnim specijalnostima.

Termin „rasizam” relativno je novog datuma – skovan je (tek) tridesetih godina 
prošlog veka i prvenstveno je bio vezan za teorije na kojima su nacisti zasniva-
li svoje odnose prema Jevrejima. Nakon Drugog svetskog rata, termin „rasizam” 
sve češće počinje da se primenjuje na odnose između belaca ili Evropljana i ljudi 
druge boje kože, naročito Afrikanaca ili njihovih potomaka. Pitanje je da li rasi-
zam treba posmatrati kao modernu ili staru ideju koja bi bila ekstenzija fenomena 
etnocentrizma i ksenofobije i da li ga treba posmatrati kao ideologiju ili teoriju. 
Verovatno ga je bolje definisati kao ideologiju i potrebno ga je razlikovati od etno-
centrizma, ali ne onako kako se to obično čini. Za rasizam se obično smatra stav 
da su razlike među ljudima prvenstveno fizičke po poreklu, a da etnocentrizam 



25

kao ključne razlike vidi kulturne. U suštini, može se reći da rasizam postoji kada 
jedna etnička grupa ili istorijski kolektivitet dominira, isključuje ili želi da elimi-
niše drugi na osnovu razlika za koje se veruje da su hereditarne i nepromenljive.

U suštini, danas su izvesne tri stvari:
(1) postoje biološke razlike među ljudima i među populacijama,
(2) intergrupne varijacije ljudskih populacija su manje od intragrupnih,
(3) rase, onako kako su definisane u svakodnevnom diskursu, ne odgovaraju 

biološkim kategorijama.
Kod svih vrsta postoji genetska varijabilnost i tačno je da je Homo sapiens jedna 

od manje varijabilnih vrsta i razlog tome jeste to što je naša vrsta relativno skoro 
prošla kroz populacijsko usko grlo (pre manje od 100000 godina) i na taj način se 
svela na mali broj individua sa malim genetskim varijacijama. To bi značilo da su 
rasne razlike zapravo adaptacije na klimatske i ekološke uslove i da su ljudi kvali-
tativno isti i da se razlikuju kvantitativno. Međutim, to ne znači da se smeju tako 
lako zanemariti genetske razlike među etničkim i rasnim grupama, jer znamo da 
se grupe međusobno razlikuju fiziološki, ali takođe znamo i za različitu podlož-
nost genetskim bolestima.

Danas je izuzetno popularno govoriti o socijalnoj konstrukciji rase i o njenom 
realnom nepostojanju, ali neke rasne (odnosno populacijske) distinkcije imaju bi-
ološku realnost: ljudi imaju zajedničke pretke, potiču iz jedne određene prapopu-
lacije, razmnožavanje tokom desetina hiljada godina dovelo je do veće međusobne 
(genetske) sličnosti Evropljana, nego između Evropljana i Azijata, a detektovane 
su i različite frekvencije gena u raznim populacijama. U svakom slučaju, rasa ne 
može biti nepromenljiva kategorija, jer su rasna obeležja promenljiva, usled raznih 
evolucionih procesa, što znači da je u pitanju dinamička kategorija.

Biološki, rasa je rezultat procesa kojim populacija postaje adaptirana na svoje 
okruženje. Određeni skup obeležja koja postaju najfrekventnija, i koja, dakle, ka-
rakterišu grupu, verovatno su ona koja su se sada ili u nekom prošlom vremenu 
pokazala kao uspešna u određenom okruženju. Samo u ovom smislu reč „rasa” 
ima validno biološko značenje. Ona dobija svoja obeležja na osnovu uobičajenosti 
hereditarnih karakteristika koje nisu uvek prisutne u svakom njenom pripadniku, 
što znači da se one međusobno mogu razlikovati samo relativno, a nikako u ne-
kom apsolutnom, esencijalističkom i nepromenljivom smislu. 

1.3. Poreklo i razvoj rasizma

Sva društva koriste neku vrstu genealogije i geneaološki mit je prvi oblik istorij-
ske misli i metafizičkog teoretisanja. Koncept rase dominirao je načinima mišlje-
nja kada je počelo da se razvija naučno istraživanje o poreklu čoveka. Posmatra-
no iz ove vizure, klasifikacija živih bića od strane Karla Linea, o kojoj je bilo reči, 
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predstavljala je izuzetno važan događaj pošto je čovek, Homo sapiens, klasifikovan 
na osnovu vrste kojoj pripada, roda i klase, poput ostalih bića. Sve do 1930-ih in-
terpretacija istorije čovečanstva razmatrala se preko koncepta rase, kada počinju 
da se javljaju kritike koncepta rase i naučnici shvataju da, bez obzira na to što su 
fenotipske varijacije genetski determinisane, ne može da postoji neka opšta klasifi-
kacija ljudi prema rasnoj kategoriji.26

Termin „rasa” potiče iz vremena pre nastanka teorija o rasama koje su tvrdile 
da su naučne. Recimo, od šesnaestog veka Britanci su mahom interpretirali isto-
riju preko „rase” i tvrdili su da njihov status i karakter imaju veze sa saksonskim 
krvnim vezama i sa superiornošću germanske rase. Razmišljanje preko rasa tako 
je oživelo stare teme u ime nauke jer, recimo, stigmatizacija crnaca postojala je još 
od antičkog perioda. Postoje izjave iz šestog veka koje su se tada pripisivale Isusu, 
da su izraelska deca na istom nivou kao i crnci. Dakle, u predmodernim periodi-
ma evropske istorije opravdanja za tretiranje ljudi različitih grupa kao inferiornih 
bila su zasnovana prvenstveno na religijskim osnovama. Na primer, antisemitizam 
postojao je još u Rimskoj imperiji, u kojoj su Jevrejima bili nametnuti posebni po-
rezi, zato što nisu želeli da rade na Sabat i da priznaju rimske bogove.27 

Zanimljivo je i to da je rasizam postojao i na srednjovekovnom Bliskom istoku, 
odnosno među mnogim arapskim istoričarima i geografima. Između ostalih, i Ibn 
Haldun tvrdio je da južnije od „poznatih” crnaca zapadne Afrike žive crni ljudi 
koji ne poznaju civilizaciju i koji su bliži „glupim životinjama” nego „racionalnim 
bićima”.28 Iz tih razloga ih je nemoguće smatrati pravim ljudima, zbog čega je i 
opravdavao njihovo ropstvo. Arapi su u srednjem veku razvijali rasne predrasude, 
nakon svojih osvajanja i razvoja trgovine robljem (do 14. veka veliki deo robova u 
Arabiju je došao iz podsaharske Afrike), uz uticaj Aristotelovih ideja o ropstvu.29 

26 Fenotip predstavlja skup svih osobina jednog organizma, dok se skup svih gena naziva genotip. U 
užem smislu reči, fenotip može biti i samo jedna posmatrana osobina, a genotip geni koji je određuju. 
Osobine se razvijaju pod uticajem gena i uslova životne sredine, odnosno fenotip predstavlja proizvod 
genotipa i okruženja.
27  Sabat (ili Šabat) je oznaka za jedan dan u nedelji posvećen odmoru i/ili religijskim praksama i 
ritualima, pre svega u judaizmu i hrišćanstvu, ali i u drugim religijama. 
28 Ibn Haldun (Ab-Ar-Rahman ibn Khaldun, 1332–1406) bio je arapski filozof, polimat i državnik, 
čija se misao smatra pretečom disciplina kao što su ekonomija, demografija, etnografija, istoriografija, 
antropologija i sociologija, odnosno pretečom društvenih nauka uopšte. Rođen je u Tunisu, u porodici 
arapskog porekla, koja je emigrirala u Andaluziju u osmom veku, a često se pominje kao verovatno 
najveći kreativni genije islamske civilizacije. On je tokom mladosti izučavao Kuran, arapski jezik, 
tradicije, jurisprudenciju (odnosno teoriju i filozofiju prava), logiku i filozofiju, kod najboljih učitelja 
tog doba, a učio je i kasnije podučavao i zauzimao visoke pozicije u Tunisu, Alžiru, Maroku, južnoj 
Španiji i Egiptu.
29 Reč „Arapin” označava ljude koji vode poreklo od onih plemena koja su nastanjivala Arapsko 
poluostrvo, odnosno Arabiju, tj. označava etničku grupu koja govori arapskim jezikom. Termin 
„arapski” koristi se za jezik Arapa i Kurana, koji je postao primarni jezik komunikacije obrazovanih u 
okviru islamskog sveta. Međutim, širenjem islama Arapi su ubrzo postali manjina u islamskoj civilizaciji.  
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Međutim, Arapi su razvijali rasne predrasude ne samo prema tamnoputim ljudi-
ma, već i prema „belim” ili „bledolikim” Evropljanima, Persijancima, Turcima itd.

U Evropi, nakon hristijanizacije Rimske imperije u četvrtom veku, Jevreji su po-
novo trpeli žestoke sankcije zato što nisu želeli da prihvate Isusa kao mesiju. Siste-
matski pokušaji da se oni primoraju na konverziju zabeleženi su tokom srednjeg 
veka, a oni koji na nju nisu pristali bili su proterani iz Engleske 1290, Francuske 
1390. godine i terani su u getoe u Italiji i Nemačkoj.30 Samo im je u Španiji, pod 
muslimanskom upravom od 711. godine, bilo dozvoljeno da participiraju u druš-
tvu. Kako su hrišćani postepeno osvajali Španiju, ponovo su se javili pokušaji da se 
oni nasilno konvertuju i već 1391. godine veliki deo španskih Jevreja i jeste konver-
tovan. Konvertitima ili bivšim Jevrejima (i muslimanima) koji su nazivani „novim 
hrišćanima” tada je bilo omogućeno da zauzimaju pozicije unutar crkve i države, a 
do sredine petnaestog veka bilo je čak i nekoliko biskupa koji su bili „novi hrišćani”.

Međutim, krajem petnaestog i početkom šesnaestog veka, Španci su počeli da 
razmišljaju o društvenim kategorijama zasnovanim na „krvi”, pri čemu su „origi-
nalne stare hrišćane” tretirali kao „čistokrvne”. Jevreji i muslimani koji su prešli u 
katoličanstvo bili su ljudi čija je krv još uvek bila „nečista”, što je značilo da posto-
ji neka vrsta biološkog defekta koji čak ni krštenje ne može da očisti ili popravi, 
tako da se taj defekt prenosio s generaciju na generaciju. Tada su „stari hrišćani” 
počeli da sprovode novu vrstu rasizma, prema kojoj jevrejska krv nikad ne može 
biti istinski hrišćanska. Na ovaj način su novi hrišćani optuživani za to da su taj-
no ipak ostali Jevreji i često se uz pomoć inkvizicije radilo na otkrivanju njihovog 
„pravog lica”.31 Dakle, smatralo se da su ljudi koji su pre pet generacija imali je-
30 Religijska konverzija označava usvajanje nove religije koja se razlikuje od prethodne (gde najčešće 
ne spada promena denominacije). Osoba koja ima iskustvo konverzije naziva se konvertit, a sama 
konverzija može biti dobrovoljna ili prinudna. Reč „denominacija” označava podgrupu unutar neke 
religije koja funkcioniše pod zajedničkim imenom, tradicijom i identitetom.
31 Termin „inkvizicija“(od latinske reči za „istraživanje“) koristi se za određen broj crkvenih institucija 
koje su se borile protiv jeresi pod okriljem pravosudnog sistema rimokatoličke crkve. Pre 12. veka, 
Rimokatolička crkva jeres je obično suzbijala zatvaranjem optuženih, ali najčešće bez mučenja i retko 
pribegavajući smrtnoj kazni, uz značajne izuzetke. Nakon uspona određenih jeretičkih pokreta u 12. 
veku, crkva osniva posebnu instituciju posvećenu progonu i kažnjavanju jeretika, nazvanu inkvizicija, 
kojom je predsedavao veliki inkvizitor. Poseban podsticaj inkviziciji dala je protestantska reformacija, 
tako da istoričari danas razlikuju četiri tipa ovih institucija: (1) srednjovekovna inkvizicija (1231 
– 16. vek), (2) španska (1478–1834), (3) portugalska (1536–1821), (4) rimska (1542 – c. 1860). 
Srednjovekovna inkvizicija označava razne institucije koje se pojavljuju u 13. veku, sa ciljem suzbijanja 
tada popularnih jeretičkih pokreta, pre svega u južnoj Francuskoj i severnoj Italiji. Za razliku od 
kasnijih inkvizitorskih pokreta, srednjovekovna inkvizicija nije bila pod upravom jednog centralnog 
autoriteta i samim tim karakterišu je međusobno različite prakse i metode. Španska i portugalska 
inkvizicija bile su drugačijeg karaktera od srednjovekovne, pošto su u celini funkcionisale pod 
autoritetom španskog cara, odnosno portugalskog kralja, a ne rimskog pape. Ova institucija bila je 
primarno usmerena na progon islamskih i jevrejskih konvertita u hrišćanstvo, pod sumnjom da su 
ovi pojedinci još uvek pristalice svoje stare religije. Konačno, rimska inkvizicija predstavljala je sistem 
sudova uspostavljenih od strane Vatikana u drugoj polovini 16. veka, koji su bili usmereni na progon 



28

vrejske pretke i dalje Jevreji i doneti su zakoni koji su zahtevali dokazivanje čistoće 
krvi, ukoliko je postojala želja da se služi crkvi i državi.

Ova rasna definicija grupe ubrzo se proširila i na nove grupe koje su igra-
le važnu ulogu u dešavanjima u Evropi, prvenstveno na urođenike Novog sveta, 
sa kojima su se sreli Kolumbo, Kortez i mnogi drugi, i Afrikance koji su kasnije 
porobljeni, kako bi razvijali ekonomije evropskih kolonija.32 Deo problema prili-
kom donošenja odluke o statusu Amerikanaca urođenika uključivao je i pitanje 
njihovog porekla, a u to vreme bio je prihvaćen stav da su svi ljudi potomci osoba 
koje su preživele Veliki potop.33 Pretpostavljalo se da Evropljani vode poreklo od 
Nojevih potomaka, koji su se raštrkali po svetu nakon izgradnje Vavilonske kule, 
a za Afrikance se mislilo da su potomci Hama, koji je imao tamnu kožu zato što 
je osramotio Noja.34 Međutim, Biblija nije davala odgovore na pitanja o poreklu 
pojedinaca osumnjičenih za jeres, ali i za nemoralno ponašanje i bezbožništvo, kao i na cenzuru 
štampane literature. Obuhvatala je najveći deo Italije, kao i izolovane oblasti papske jurisdikcije u 
Evropi, poput Malte ili Avinjona u Francuskoj. Inicijalno, ova inkvizicija bila je uspostavljena da bi se 
borila protiv protestantizma u Italiji, ali je proširila svoje delovanje i njen sistem sudova trajao je sve 
do sredine 19. veka.
32 Kristofer Kolumbo (Christopher Columbus, 1451–1506) bio je italijanski istraživač, moreplovac 
i navigator koji je pod španskom zastavom organizovao četiri putovanja preko Atlantskog okeana, 
koja su dovela do opšte evropske svesti o postojanju američkih kontinenata na zapadnoj hemisferi. 
Ova putovanja inicirala su proces španske kolonizacije, a zatim i masovne evropske kolonizacije 
Novog sveta. Na svom prvom putovanju iz 1492, na kojem je nameravao da dospe do obala Japana, 
Kolumbo je naišao na Bahamski arhipelag, odnosno ostrvo koje je nazvao San Salvador. U naredna 
tri putovanja bio je na Antilima, karipskoj obali Venecuele i u centralnoj Americi. Iako Kolumbo nije 
bio prvi evropski istraživač koji je dospeo u Ameriku (pet vekova pre njega ovo je učinila nordijska 
ekspedicija Leifa Eriksona), njegova putovanja dovela su do prvog trajnog evropskog kontakta sa 
Amerikom, čime je iniciran period evropskih istraživanja i kolonizacije, koji je trajao nekoliko vekova 
i imao ogromne istorijske posledice po razvoj modernog zapadnog sveta.

Hernan Kortez (Hernán Cortés de Monroy y Pizarro, 1485–1547) bio je španski pustolov, 
konkvistador („osvajač” na španskom) i predvodnik ekspedicije koja je sa oko 500 ljudi dovela do 
pada Astečkog carstva, pripajajući velike teritorije današnjeg Meksika tadašnjoj Španiji. Njegove 
ekspedicije predstavljale su prvu fazu španske kolonizacije Amerike.

Astečko carstvo bilo je carstvo u Srednjoj Americi (na teritoriji današnjeg Meksika), koje je 
postojalo od 1428. do Kortesovog osvajanja 1521. godine. Nastalo je kao savez između tri grada-
države (Tenočtitlan, Tlakopan i Teškoko), sa sedištem u Tenočtitlanu (današnjem Meksiko Sitiju). 
Astečko carstvo vodilo je ekspanzivnu politiku teritorijalnih osvajanja, uz strogu kontrolu nad 
pokorenim narodima.
33 Mit o Velikom potopu je biblijski mit iz Knjige postanja (poglavlja 6–9), prema kojem je bog 
odlučio da kazni ljudski rod tako što će ga potopiti. Tom prilikom, bog je upozorio Noja da se spremi 
za ovaj potop, te da izgradi brod i na njega smesti životinje koje će zatim obnoviti život na Zemlji. 
Zanimljivo je i da ovaj mit postoji u mitologijama mnogih naroda i gotovo na svim kontinentima, 
uključujući tu i mitologije koje su starije od hebrejske, odnosno biblijske. Na primer, među njima je 
i legenda o potopu iz sumerskog Epa o Gilgamešu, kao i starogrčka verzija mita o velikom potopu, te 
indijska verzija iz epa Mahabharata, kao i astečka verzija.
34 Noje (Noah) je biblijska ličnost poznata po legendi o potopu iz Knjige postanja. Prema 
judeohrišćanskoj ortodoksiji, ovaj potop je poslao bog koji je bio nezadovoljan ljudskim rodom, 
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Amerikanaca, tako da su ponuđene razne teorije. Oko 1600. godine pojavile su se 
teorije o tome da (ni) Indijanci nemaju biblijsko poreklo, ali to je bio jeretički stav, 
zato što je implicirao da Biblija ne nudi kompletnu istoriju čovečanstva.

Međutim, ovakav sistem stigmatizacije i diskriminacije nije ni imao pretenzije 
da bude naučan, a te pretenzije javljaju se tek u 18. veku koji je moguće nazvati i 
„vekom rasnih ideja”. Dakle, tokom „doba razuma“ razvile su se nove teorije koje 
formiraju osnovu za moderni rasizam.35 Drugim rečima, pre osamnaestog veka 
reč „rasa” koristila se za potomke nekog zajedničkog pretka, gde se naglašavalo 
srodstvo, a ne boja kože ili neke druge fizičke karakteristike, da bi krajem istog 
veka ona promenila značenje i počela da označava kategoriju ljudi sa specifičnim 
fizičkim karakteristikama koje su posledica zajedničkog porekla. 

Krajem osamnaestog veka, priličan broj vodećih evropskih intelektualaca sve 
češće počinje da piše o vrlinama i privilegijama belih ljudi, pre svega Evropljana. 
Ova društvena konstrukcija rasa proširila se kako su Evropljani širili svoje kolo-
nije i kako su razvijali rasističke racionalizacije za destrukciju drugih naroda. To 
je dovelo do nastanka ideološkog rasizma koji je legitimizirao opresiju i eksploa-
taciju, naročito kada su rasističke ideje postale integrisane u opštu dominantnu 
ideologiju zapadnih društava.

U 18. i 19. veku rasa je ubrzo postala faktor koji je objašnjavao gotovo sve isto-
rijske fenomene, a smatralo se da rase ne mogu isto da misle i delaju, što je trebalo 

naredivši Noju da napravi barku i da od katastrofe spasi jedino sebe, svoju porodicu, te životinje koje 
je poveo sa sobom. Noje se spominje i kao prvi poljoprivrednik i pronalazač vina. Imao je tri sina: 
Sema, Hama i Jafeta, od kojih navodno vode poreklo tri grupe naroda ili ljudske rase: Semiti (narodi 
Azije), Hamiti (narodi Afrike) i Jafetiti (narodi Evrope). 
    U ovom kontekstu posebno je zanimljivo istaći ulogu Hama, jednog od trojice Nojevih sinova koji 
su preživeli potop. Naime, prema Bibliji, nakon potopa Noje je jednom prilikom sadio vinograd, pio 
vina i napio se, te je zaspao otkriven, odnosno nag. Tada ga je nagog video Ham, što je rekao svojoj 
braći koja su oca ubrzo pokrili, izbegavajući da ga vide nagog. Kada se Noje probudio, prokleo je 
svog sina Hama i uzviknuo je da on treba da bude „sluga slugama braće svoje“, odnosno da služi 
braći Semu i Jafetu. Ova priča se zatim tumači tako što je na Hamove naslednike bačeno prokletstvo 
i nasledna krivica, a u Bibliji zatim postoji mnoštvo legendi o ratovima između Jevreja (izabranog 
naroda) i naroda hamitskog porekla (Etiopljana, Egipćana, Feničana itd., odnosno tamnoputih 
naroda). S tim u vezi, mnogi rasisti su u Bibliji nalazili opravdanje za ropstvo, odnosno za dominaciju 
bele rase nad crnom. U rasijalističkoj literaturi postojala je i tzv. hamitska hipoteza, prema kojoj su 
tzv. hamitski narodi superiorniji od crnaca (negroida) iz podsaharske Afrike, zato što predstavljaju 
podgrupu „civilizovane“ severne Afrike, odnosno narode čiji je praotac bio Noje. Drugim rečima, 
evropski autori su u 19. veku tvrdili da je hamitska rasa, zajedno sa semitskom rasom, podgrupa 
bele rase. S tim u vezi, svi kulturni i civilizacijski doprinosi afričkih crnaca pripisivani su „hamitskim 
narodima“, zbog njihove prvobitne bliskosti sa belcima. 
35 „Doba razuma“ je termin koji se, grubo rečeno, odnosti na period evropske istorije i civilizacije 
između 1600. i 1800. godine. U pitanju je bilo doba u kojem su kulturne i intelektualne sile u 
zapadnoj Evropi naglašavale razum, napredak i individualizam umesto autoriteta, tradicije i religije. 
U ovom periodu je posebno izazvan autoritet Rimokatoličke crkve, a odlikovale su ga i rasprave o 
mogućnostima društvene reforme u skladu sa idealima razuma, nauke, skepticizma i tolerancije. 
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da znači da nisu u stanju da se međusobno razumeju. Brojni politički događaji, 
poput revolucija iz 1848. godine, objašnjavani su preko koncepta rase, Britanci su 
koristili arijevski mit kako bi opravdali kolonizaciju Indije, sukobi između Engleza 
i Škota objašnjavani su različitim krvima itd., dakle, koncept rase korišćen je  u 
brojnim nacionalističkim argumentima i zahtevima.36 Ovakve interpretacije ukla-
pale su se u naučne zahteve tog vremena i zadovoljavale su ljudsku potrebu za je-
dinstvenim objašnjenjem raznolikosti i kompleksnosti društvenog sveta. 

Na ovaj način, geneaološki mit dobija novo značenje tokom modernog perioda, 
kada se razvijaju naučne ambicije u fizičkoj antropologiji i biologiji. Stavovi koji su 
postojali prema stigmatizovanim grupama sada dobijaju naučni predznak i legiti-
mitet, a ovaj pristup ubrzo je oživljen sa socijalnim darvinizmom koji kao termin 
potiče iz Evrope 1880-ih godina i brzo se širi Velikom Britanijom i Sjedinjenim 
Državama. Socijalni darvinisti primenjivali su darvinističku ideju o prirodnoj se-
lekciji na društveni život, ali retko kad su precizno definisali jedinicu ovakve ana-
lize.37 Slično tome, ni elementi koncepta borbe za opstanak nisu jasno određeni i 
oni variraju od pojedinaca koji su u stanju konflikta, do porodica, staleža, klasa, 
društava, nacija i rasa. 

Socijalni darvinizam moguće je označiti kao ideologiju, ali i filozofiju istorije ili 
sociologiju koja postulira analogije između prirodnih i društvenih zakona, te insi-
stira da dobrobit društva zavisi od usklađivanja društvenih normi sa konceptima 
opstanka najbolje adaptiranih, borbe za život i zakona nasleđivanja. U tom smislu, 
moguće je razlikovati dva oblika socijalnog darvinizma:

(1) liberalni i individualistički, koji borbu među pojedincima smatra osnovnim 
društvenim zakonom,

(2) selekcionistički i intervencionistički, kao sociologiju sukoba koja naglašava 

36 Arijevski mit označava zamisao prema kojoj su  su izvorni pripadnici indoevropske grupe jezika 
i njihovi potomci (tzv. Indoarijevci) predstavljali zasebnu rasu u okviru bele rase, i to rasu koja je 
intelektualno, kulturno i moralno superiorna. Ova rasa je zatim bila „zaprljana” mešanjem sa drugim 
(tamnoputim) rasama na indijskom potkontinentu, dok je njena „čistoća” o(p)stala na severu i na 
zapadu Evrope. U pitanju je mit koji je bio istorijski uticajan u zapadnoj kulturi, u periodu od druge 
polovine 19. do prve polovine 20. veka. Dok je ovaj koncept prvobitno bio u vezi sa lingvističkim 
klasifikacijama, preuzet je za ideološki motivisane rasističke teorije (kao npr. u nacističkim 
doktrinama).
37 Prirodna selekcija (ili prirodno odabiranje) je prirodni, gradualni i nenasumični proces putem 
kojeg određene biološke karakteristike postaju češće ili ređe u populaciji. Kada prirodna selekcija 
deluje, modifikovano obeležje koje donosi veću adaptivnu vrednost zamenjuje drugu verziju koja 
donosi manju. Ovaj proces selekcije odigrava se u situaciji sa brojnim selektivnim faktorima, a većina 
obeležja organizma jesu adaptacije na trenutne uslove okruženja (selektivni faktori su faktori poput 
klime, tipa zemljišta, dostupnosti vode i slično, ali i grabljivica, parazita itd.). U pitanju je ključni i 
osnovni mehanizam evolucije, a otkrio ga je Čarls Darvin. Zbog ograničenih resursa i kompeticije 
među jedinkama, prirodna selekcija utiče na to da opstanu najbolje adaptirane varijacije i ona nije 
jedini evolucioni mehanizam, ali (verovatno) jeste najvažniji i prirodna selekcija naslednih varijacija 
obično je prva i glavna hipoteza u objašnjenju složenih karakteristika organizama.



31

borbu među rasama, narodima ili grupama.
Danas se vrednosti i ideologija socijalnog darvinizma smatraju konzervativnim, 

ali su u drugoj polovini 19. veka nazivani liberalnim, progresivnim i individuali-
stičkim. Ove doktrine treba razumeti kao konvergenciju određenog broja naučnih 
činjenica sa korpusom „konzervativnih” vrednosnih sudova. Ta konvergencija je 
unutar društvenih nauka bila proverena i pokazala se epistemološki slabom, ali 
izvan njih ona i dalje postoji kao skup verovanja koja se koriste pri opravdanju 
određenih masovnih političkih i ekonomskih aktivnosti. Socijalni darvinisti ide-
ju o prirodnoj selekciji smatrali su atraktivnom, zato što su bili konzervativni po 
ubeđenju. Njih je varijacija interesovala samo ukoliko rezultira u eliminaciji ili su-
bordinaciji slabije adaptiranih pojedinaca, sa ciljem održanja „prirodnog” sistema 
društvene stratifikacije. Ipak, određeni socijalni darvinisti bili su i društveni refor-
matori, navodeći veštačku selekciju kao društveno preuzimanje odgovornosti za 
sudbinu slabije adaptiranih. 

U suštini, socijalni darvinizam odnosi se na primenu ideja koje je navodno ra-
zvio Čarls Darvin na društveni svet. S tim u vezi, postavlja se pitanje koliko je sam 
Darvin bio blizak idejama socijalnog darvinizma svog doba? Ovo je pre svega bila 
politička doktrina sa osnovom koja je bila teleološka – mešanje u borbu za opsta-
nak sprečilo bi poželjne krajnje ciljeve, smatrali su socijalni darvinisti.38 Ovakve 
tvrdnje Darvin sigurno nije prihvatao i svesno je ograničio svoje ideje na biološ-
ke fenomene. Međutim, verovatno je smatrao da slobodna kompeticija favorizuje 
i biološki i ekonomski progres, ukoliko je ljudski intelekt izvor inovacija. Socijalni 
darvinisti borbu iz fraze „borba za opstanak” neretko tumače na doslovan način, 
dok je za Darvina u pitanju metafora koja može podrazumevati i kooperaciju, uzi-
majući u obzir ekološki kontekst u kojem žive određene jedinke. Spenserov termin 
„opstanak najbolje adaptiranih” Darvin koristi tek u petom izdanju Postanka vrsta 
i to da bi precizirao da govori o prirodnoj selekciji, a ne o borbi za život. Većina 
socijalnih darvinista zapravo nije prihvatala (ili razumela) darvinizam, već su bili 
neolamarkisti, odnosno verovali su u nasleđivanje stečenih karakteristika.39

38 Teleologija označava filozofsko stanovište ili objašnjenje koje insistira na tome da u prirodi postoje 
neki finalni uzroci ili svrha. To znači da su stvaranje i svrha koji se nalaze u ljudskim akcijama inherentni i 
ostatku prirode. Drugim rečima, u pitanju je uverenje da se sve u svetu događa u skladu sa nekom svrhom. 
Ovo shvatanje je dominiralo istorijom filozofije i nauke do 19. veka, a u širem smislu pridev „teleološko” 
može da se odnosi na sve koncepte ili akcije koje karakteriše usmerenost ka nekoj svrsi.
39 Lamarkizam predstavlja verovanje u nasleđivanje stečenih karakteristika, o čemu je bilo reči, 
odnosno ideju da organizam na potomke može preneti osobine koje je stekao za vreme života. S tim 
u vezi, neolamarkizam označava grupu različitih hipoteza i teorija koje su nastale nakon Lamarkovog 
doba, a koje na određeni način počivaju na ideji o nasleđivanju stečenih karakteristika. Ove ideje 
nazvane su po francuskom biologu Žan-Batistu Lamarku (Jean-Baptiste Lamarck, 1744–1829) koji 
je zamisao o nasleđivanju stečenih karakteristika inkorporirao u svoje evolucione teorije. Iako je 
u pitanju bio manji segment njegove izuzetne teorije, lamarkizam danas postaje sinonim za lošu, 
odnosno odbačenu naučnu teoriju, posebno nakon objavljivanja teorije o prirodnoj selekciji Čarlsa 
Darvina. Međutim, prema određenim tumačenjima, lamarkovski pogled na evoluciju može se 



32

Za mnoge teoretičare socijalnog darvinizma odlučujući uticaj na čoveka ima 
njegova biologija, a biologija je bila definisana rasom. Ovi teoretičari verovali su 
da je neprijateljstvo između rasa prirodno i da mešanje rasa dovodi do opada-
nja njihovog „kvaliteta”, zbog čega je potrebno očuvati rasnu čistoću. Kako bi se 
rase definisale, počela su razna merenja lobanje, ugla nosa i tome slično, tako da 
onda i ne čude zaključci do kojih su neki teoretičari došli – na primer, da je rasa 
plave kose (dolichocephalic) superiornija u odnosu na rasu koja ima smeđu kosu 
(bracchycephalic). Opadanje popularnosti socijalnog darvinizma, koje je bilo pri-
metno već nakon Prvog svetskog rata, može se pripisati njegovoj (zlo)upotrebi pri 
opravdanju kolonijalizma i imperijalizma, a definitivno odbacivanje ovih doktrina 
dogodilo se nakon Drugog svetskog rata i saznanja o nacističkim zločinima poči-
njenim u ime eugenike.

Eugenika predstavlja teoriju i praksu poboljšanja ljudskog nasleđa putem 
kontrole ljudske reprodukcije. Sama reč vodi poreklo od grčkih reči eu, što zna-
či dobro i genos, što znači poreklo ili rasa. Osnovna doktrina eugenike jeste stav 
da prirodna selekcija više ne igra svoju ulogu u modernom društvu, što vodi u 
degeneraciju ljudske vrste i iz tih razloga veštačka selekcija mora zameniti neus-
pešnu prirodnu. Mere koje predlaže eugenika mogu se označiti kao negativne ili 
pozitivne, pri čemu negativna eugenika nastoji da spreči reprodukciju pojedinaca 
sa naslednim bolestima ili deformitetima, odnosno promoviše mere segregacije, 
sterilizacije i drugo. Na drugoj strani, pozitivna eugenika ohrabruje „nadarene” ili 
„snažne” pojedince, odnosno nosioce povoljnih fizičkih ili intelektualnih karakte-
ristika na reprodukciju u što većoj meri.

Ovaj koncept je veoma star i može se pratiti od perioda antičke Grčke u slu-
čaju infanticida mentalno i fizički nerazvijene dece, kao i nastojanja da se ostvari 
stroga kontrola reprodukcije opisane u Platonovoj Državi i sličnim utopističkim 
delima.40 Tipičan izraz eugenika dobija u delu Fransisa Goltona, na temelju ideje 
da se i ljudske mentalne, moralne i karakterne osobine nasleđuju poput fizičkih. 
Eugenički pokret razvio se krajem Goltonovog života i u periodu između 1890. i 
1930. godine pojavio se u više od 30 država. Najuticajniji je bio u Sjedinjenim Dr-
žavama, Kanadi, Velikoj Britaniji, Rusiji i skandinavskim zemljama. Eugenička se-
gregacija i sterilizacija praktikovana je na različite načine i sa različitim stepenom 
prinude. U američkoj državi Indijani, 1907. godine, usvojen je zakon o obaveznoj 
sterilizaciji „kriminalaca, idiota, silovatelja i imbecila”, nakon čega su slični zakoni 

precizno primeniti na kulturnu evoluciju, što ističu pojedini neolamarkisti.
40 Infanticid (ili čedomorstvo) označava namerno ubijanje novorođenčadi i dece (terminom „neonaticid” 
označava se ubistvo novorođenčeta u periodu do 24 časa nakon njegovog rođenja). U mnogim ranijim 
društvima neke forme infanticida bile su društveno dopuštene, a u nekim društvima je infanticid ženske 
dece mnogo češći od infanticida muške dece. Najčešći metod infanticida jeste napuštanje deteta, usled 
čega ono umire od gladi, žeđi ili ga ubiju divlje životinje, a napuštanje se dešava i u modernim društvima. 
Smatra se da je u paleolitu stopa infanticida bila oko 15–20% (iako postoje tvrdnje da je bila i do 50%).
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usvojeni u još 30 američkih država, dve kanadske provincije, svim skandinavskim 
zemljama, Estoniji i Japanu. U nacističkoj Nemačkoj sterilisano je oko 400 000 lju-
di pod uticajem eugeničke doktrine nazvane „rasna higijena” (Rassenhygiene).41 
Najveći protivnik sterilizacije bila je Katolička crkva (pre svega iz straha da će po-
sledica sterilizacije biti seksualni promiskuitet), iako je eugenika zvanično prihva-
ćena 1930. godine u enklitici pape Pija XI.42 Tipični eugenički zakoni odnosili su 
se na zabranu braka pojedincima sa mentalnim bolestima, epilepsijom i slično. 

Eugenika gubi na popularnosti nakon Drugog svetskog rata, odnosno nakon 
otkrića nacističkih zločina koji su pravdani „biološkom” potrebom za čistoćom 
nemačke rase. Međutim, nisu svi eugeničari bili rasisti – čak i u Nemačkoj su ovim 
pokretom dominirali tehnokratski elitisti, a ne rasni puristi (a neki od istaknu-
tih nemačkih eugeničara bili su Jevreji).43 Slično tome, eugeniku su podržavali i 
društveni reformisti, a ne samo konzervativci, poput pojedinih socijalista, skan-
dinavskih socijaldemokrata i slično. Na vrhuncu svoje popularnosti, eugeniku su 
podržavali i pojedinci poput Emila Zole, Džordža Bernarda Šoa, Džona Mejnarda 
Kejnsa, Lajnusa Polinga, Teodora Ruzvelta i drugih.44 Mnogi eugeničari, posebno 

41 U Sjedinjenim Državama izvršeno je preko 64 000 prinudnih sterilizacija, od čega je više 
od polovine ovog broja bilo u Kaliforniji. U Švedskoj je sterilisano više od 62 000 ljudi, pre svega 
devijanata i mentalnih bolesnika.
42 Papa Pije XI (Pius XI, 1857–1939), svetovno ime Akile Rati (Achille Ratti), bio je rimski papa 
od 1922. do 1939. i prvi suveren Vatikana kao moderne nezavisne države (Vatikan je kao nezavisna 
država u formi enklave unutar Rima osnovan 1929. godine, a pre ovog perioda pape su bile vladari tzv. 
Papskih država koje su postojale od srednjeg veka do ujedinjenja Italije sredinom 19. veka). Upamćen 
je po mnogim objavama i proglasima koji su se odnosili na razne društvene teme, uključujući tu i 
njegovu kritiku kapitalističke pohlepe iz 1923. godine. Govorio je i o važnosti hrišćanskog vaspitanja 
i hrišćanskog braka, osuđivao je kontracepciju, kao i (kapitalistički) individualizam i (socijalistički) 
kolektivizam.
43 Pod tehnokratijom se obično podrazumeva tip vlasti u kojoj glavne odluke donose (tehnološki) 
stručnjaci i inženjeri, odnosno nosioci određenog tehničkog znanja, umesto političara, ekonomista 
itd. Visoko obučeni profesionalni stručnjaci sa željom za političkom vlašću obično se nazivaju 
tehnokratama, a ovaj termin ima i svoju negativnu konotaciju – u smislu osobe koje određenom 
problemu prilaze samo sa stanovišta svoje struke, zanemarujući kulturne, političke i druge faktore.
44 Emil Zola (Émile Zola, 1840–1902) bio je istaknuti francuski pisac i najpoznatiji pripadnik književne 
škole naturalizma. Ova škola bila je pod uticajem naglog razvoja prirodnih nauka i nastojala je da 
uvede naučne metode u literaturu. Zola je razvijao tzv. eksperimentalni roman, posebno u ciklusu 
Prirodna i socijalna istorija jedne porodice pod Drugim carstvom (Histoire naturelle et sociale d’une 
famille sous le Second Empire, 1871–1893), gde u 20 romana prikazuje fizičko i moralno propadanje 
porodice Rugon-Makar, putem opisa njihovih naslednih karakteristika i slike tadašnje društvene 
sredine. Bio je i važna figura političke liberalizacije i sekularizacije francuskog društva, tako da 
je poznat i po učešću u Drajfusovoj aferi, kada je napisao otvoreno pismo predsedniku republike 
naslovljeno sa „Optužujem!“ („J’accuse!“), u kojem traži reviziju (montiranog) procesa za špijunažu 
protiv Alfreda Drajfusa, mladog oficira jevrejskog porekla.

Džordž Bernard Šo (George Bernard Shaw, 1856–1950) bio je irski dramaturg, politički aktivista i 
suosnivač Londonske škole za ekonomiju. Pisao je i muzičke i književne kritike, a gotovo sva njegova 
dela bave se tada aktuelnim društvenim problemima, uz dozu (crnog) humora. U njima se bavio 
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u Velikoj Britaniji, protivili su se prinudi, favorizujući obrazovne i propagandistič-
ke mere. Rasizam, klasne predrasude i društveni konzervativizam nisu jedine ka-
rakteristike eugenike, iako čine značajan deo istorije ovog pokreta.

Važan element porekla i razvoja rasizma sadržan je u kolonijalizmu i neokoloni-
jalizmu. Kolonijalizam se odnosi na direktnu političku kontrolu nekog društva i 
naroda od strane druge države i kao takav predstavlja politički fenomen – vladaju-
ća država (kolonijalna sila) monopolizuje političku moć i drugu državu (koloniju) 
drži u potčinjenom ili inferiornom statusu. Politička ideologija koja čini pogonsko 
gorivo (neo)kolonijalizma upravo je rasizam i u tom smislu kolonijalizam ima i 
značajne društvene, kulturne i ekonomske posledice. Pod neokolonijalizmom po-
drazumeva se slično ostvarivanje političkog i ekonomskog uticaja nad nekom dr-
žavom i društvom, ali bez formalne političke kontrole. U oba slučaja kolonijalizam 
ima eksplicitne rasne, etničke i geografske komponente, a najčešće se odnosi na 
političku kontrolu od strane Evrope (ili Zapada) nad Azijom, Latinskom Ameri-
kom i Afrikom. Veza kolonijalizma i rasizma jeste i u tome što se navedena poli-
tička kontrola omogućava i legitimizuje na osnovu narativa prema kojem je jedna 
rasa superiornija nad drugom. 

Kolonijalizam ima dugu istoriju (iako se fraza pojavljuje tek 1887. godine) i ona 
se može pratiti od osnivanja antičkih grčkih kolonija po Sredozemlju, od 8. do 6. 
veka pre nove ere. Antičke rimske kolonije imale su strateške ciljeve, kao naseobi-
ne rimskih građana i ratnih veterana, odnosno kao izraz ekspanzionizma rimske 
države. Slične ekspanzionističke aktivnosti odvijale su se i u mnogim drugim de-
lovima sveta, kao npr. u Otomanskom carstvu.45 Međutim, do istinskog kolonija-
obrazovanjem, brakom, religijom, klasnim privilegijama i zdravstvenom negom, a najpoznatije je 
Pigmalion (Pygmalion, 1912). Dobio je i Nobelovu nagradu za književnost 1925. godine, kao i Oskara 
za najbolji adaptirani scenario 1938. 

Džon Mejnard Kejns (John Maynard Keynes, 1883–1946) bio je britanski ekonomista čije ideje 
temeljno utiču na modernu ekonomiju i političku teoriju. Ostao je upamćen po zagovaranju vladine 
političke intervencije na tržište, kako bi se ublažili efekti ekonomskih kriza. Mnogi ga smatraju i za 
osnivača moderne makroekonomije.

Lajnus Poling (Linus Pauling, 1901–1994) bio je američki hemičar, edukator, mirovni aktivista 
i borac protiv širenja nuklearnog naoružanja. Smatra se za jednog od najuticajnijih hemičara u 
istoriji i jednog od najznačajnijih naučnika 20. veka. Bio je među prvim naučnicima koji su se bavili 
disciplinama kao što su kvantna hemija i molekularna biologija. Njegov glavni naučni doprinos jeste 
teorija o hemijskim vezama i o strukturi molekula i kristala. Poznat je i po kontroverznom istraživanju 
bioloških efekata vitamina C, koje dovodi do popularizacije prakse unosa ovog vitamina u javnosti. 
On je zagovarao dopunsko ili dodatno unošenje visokih koncentracija ovog vitamina u organizam, 
da bi se sprečila i izlečila prehlada (a zatim i kancer). Ubrzo se pokazalo da ova praksa ne pomaže ni 
prevenciji ni lečenju prehlade, kao ni kancera, te da ne postoje medicinske koristi od unošenja visokih 
doza vitamina C. Uprkos tome, javnost se zainteresovala i stvorena je čitava industrija koja proizvodi 
i prodaje (multi)vitaminske dodatke ishrani. Uprkos tome što su njegovi nalazi odbačeni od strane 
naučne zajednice, sam Poling ih je branio do kraja života. Dobitnik je dve Nobelove nagrade – za 
hemiju (1954) i mir (1962).
45 Otomansko ili Osmanlijsko carstvo (naziv vodi poreklo od dinastije Osmanlija) bilo je carstvo koje 
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lizma dolazi tek nakon otkrića Novog sveta, odnosno kada su evropske sile fizički 
okupirale ogromna prostranstva u Americi, počev od 16. veka, a što je kulminiralo 
u 19. veku. S tim u vezi, od kolonijalizma je važno razlikovati i klasično osvajanje 
i porobljavanje (koje uključuje i fizičko inkorporiranje teritorije, a koje u slučaju 
dalekih zemalja nije bilo moguće). Uz to, moderni kolonijalizam često ne podra-
zumeva masovno naseljavanje, već samo eksternu kontrolu nad kolonijom. 

Dakle, kolonijalizam je moguće posmatrati i kao specifičnu varijantu imperija-
lizma, ali imperijalizma u kojem rasizam igra važnu ulogu.46 Uz to, (neo)koloni-
jalizam se može ostvarivati i neformalnim političkim sredstvima (npr. privreme-
nom vojnom okupacijom), ekonomskim pritiscima (npr. sankcijama) i kulturnim 
uticajem. Iz tih razloga, on može da ima različite forme i posledice – na primer 
u formi naseljavanja doseljenika, kao u slučaju britanske kolonizacije Sjedinjenih 
Država, Kanade i Australije, ali i ekonomskog pustošenja kao u slučaju španske 
kolonizacije Južne Amerike. Takođe, on može da bude u formi privremenog stanja 
tranzicije kolonije od države inferiornog političkog statusa u državu ravnopravnog 
političkog statusa i pune integracije u „matičnu” državu, kao npr. u francuskim 
kolonijama u nekim delovima Afrike. 

Zanimljivo je i da su određene doktrine socijalnog darvinizma (zlo)upotreblja-
vane za opravdanje evropskog kolonijalizma u Aziji i Africi u 19. i ranom 20. veku. 
Na drugoj strani, Karl Marks ga je oštro kritikovao, posmatrajući ga kao prven-
stveno ekonomski fenomen koji služi uskim ekonomskim interesima vladajuće 
klase i doprinosi širenju kapitalizma po planeti. Savremeni autori kolonijalizam 
stavljaju u mnogo bližu vezu sa rasizmom, tj. istražuju oblike rasne dominacije u 
kolonijalizmu, kao i njihove kulturne i psihološke posledice (npr. u afričkim drža-
vama). Pojedini autori proširili su ideju o kolonijalizmu na koncept tzv. internog 
kolonijalizma, tj. kolonijalizma koji deluje u okvirima jedne države (npr. različito 
iskustvo belaca i crnaca u Sjedinjenim Državama, pri čemu se belci prema crnci-
ma ponašaju poput kolonijalne sile). 

je postojalo od 1299. do 1923. godine, a koje je na vrhuncu svoje moći (u 16. i 17. veku) kontrolisalo 
teritoriju jugoistočne Evrope, jugozapadne Azije i severne Afrike. Sastojalo se od 29 provincija i 
brojnih država različitog stepena autonomije, a sedište je bilo u Konstantinopolju, odnosno Istanbulu, 
i od 16. veka predstavljalo je središte kontakta između zapadnog i istočnog sveta. U srednjem veku 
Otomansko carstvo imalo je izuzetno visok stepen tolerancije prema stranim kulturama i religijama, 
naročito u poređenju sa hrišćanskim Zapadom (npr. ono je vekovima bilo utočište za proterane i 
progonjene evropske Jevreje). Dvorski život zadržao je drevne persijske tradicije, uz mnoge elemente 
vizantijske i evropske kulture.
46 U neutralnom smislu, imperijalizam označava zagovaranje postojanja i/ili širenja imperija, odnosno 
carstava. Drugim rečima, u pitanju je praksa koja zagovara postojanje velikih teritorijalnih političkih 
jedinica, kao i širenja moći tih jedinica vojnim i političkim sredstvima. Takođe, pod imperijalizmom 
se podrazumeva i širenje neposredne ili posredne kontrole jedne države nad drugim teritorijama ili 
državama sa ciljem bogaćenja, dobijanja resursa ili ostvarivanja vojnog, ekonomskog ili političkog 
primata u svetu.
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Reakcija na kolonijalizam evidentna je u rastu antikolonijalizma ili antikolo-
nijalnih pokreta širom sveta, a koji su se najčešće inspirisali političkim ideologi-
jama nacionalizma i/ili socijalizma. Do masovnih i uspešnih političkih pritisaka 
ili ustanaka protiv kolonijalnih sila dolazi tek nakon Drugog svetskog rata. Deo 
razloga za to leži upravo u porazu nacizma, čime je odlučno dovedena u pita-
nje ideja o legitimnosti poretka zasnovanog na hijerarhiji između rasa. Konačno, 
Edvard Said je konceptualne i ideološke osnove kolonijalizma nazvao orijentaliz-
mom.47 Za njega, kolonijalizam i slične forme imperijalizma zavise od binarnih 
koncepata kao što su Istok i Zapad, Ja i Drugi itd. S tim u vezi, pojedini autori od 
1970-ih godina upućuju i na blisku vezu između kolonijalizma i antropologije, 
odnosno svedoče o „kolonijalnom” karakteru antropološkog znanja i antropo-
loške prakse. Rasizam igra važnu ulogu u ovim kritičkim narativima o tradicio-
nalnoj antropologiji, zbog čega se zagovara nauka o čoveku koja je „postkoloni-
jalna” i, samim tim, antirasistička.

Zatim, treba praviti razliku između rasizma i rasijalizma kao pseudonaučnih te-
orija o ljudskim rasama, koje ne moraju da budu rasističke (iako to najčešće jesu). 
Rasijalizam je naziv za skup verovanja o tome da je ljudska vrsta prirodno podelje-
na na distinktivne biološke kategorije koje se nazivaju „rasama”. U tom smislu, rasi-
jalizam ne mora da implicira superiornost ili inferiornost bilo koje rase, već jedino 
(nenaučnu) ideju o tome da je „rasa” izvor niza moralnih i intelektualnih karakte-
ristika. Pojednostavljeno rečeno, rasijalizam postulira stav da rase postoje, kao i da 
postoje kolektivne razlike među rasama. Međutim, da bi rasijalizam bio rasizam, 
neophodan je i stav da je jedna rasa superiornija od druge. Ipak, u praktičnom smi-
slu, moralne i intelektualne razlike među rasama, o kojima govore rasijalisti, najče-
šće impliciraju određenu hijerahiju među njima. S tim u vezi, rasijalističke teorije 
najčešće služe tome da opravdaju rasističke stavove putem navodno koherentne po-
litičke ili naučne doktrine.
47 Edvard Said (Edward Wadie Said, 1935–2003) je bio uticajni američki teoretičar književnosti, 
palestinskog porekla, i profesor engleske i komparativne književnosti na Univerzitetu Kolumbija. 
Upamćen je kao osnivač discipline kritičke teorije koja se naziva postkolonijalizam ili postkolonijalne 
studije. Bio je i uticajni kulturni komentator, koji je raspravljao o mnogim savremenim pitanjima 
iz politike, kulture, književnosti i muzike, a bio je osnivač jednog orkestra u kojem su učestvovali 
izraelski, palestinski i arapski muzičari (a i sam je bio profesionalni pijanista). Najpoznatiji je po svojoj 
studiji Orijentalizam (Orientalism, 1978), u kojoj tvrdi da Zapad ima pogrešnu percepciju (blisko)
istočnih kultura kao „orijentalnih”. Pisao je i da ovakav „orijentalistički” način posmatranja stvari 
u naukama i humanističkim disciplinama ima inherentno politički karakter, kao i sporne moralne i 
intelektualne osnove. Iz tih razloga zalagao se za transformaciju dominantnog „kolonijalnog” načina 
analize u „postkolonijalni”, u kojem percepcija književnog stvaralaštva, ali i društvene stvarnosti, neće 
više biti opterećena nejednakim društvenim i političkim odnosima (kolonijalne sile i kolonije). S 
tim u vezi, i postkolonijalne studije predstavljaju humanističku disciplinu koja, služeći se istorijom, 
teorijom književnosti, antropologijom, marksizmom i sličnim disciplinama i školama mišljenja, 
pokušava da analizira, objasni i reaguje na kulturno nasleđe kolonijalizma i imperijalizma, odnosno 
duhovne kontrole i eksploatacije nekog lokalnog stanovništva i njihove zemlje.



37

Kada je reč o poreklu i razvoju rasizma, potrebno je samo imati na umu da je 
moguće zagovarati postojanje rasa, ali bez pozivanja na biološki determinizam. 
Suština rasizma jeste ideja da rase postoje, ali i da su ljudska istorija i ljudsko pona-
šanje determinisani rasom. Tako i razvoj rasističke misli ne može da se poveže sa 
jednim uzrokom, već je u pitanju više konvergirajućih faktora. Ono što je veoma 
začuđujuće jeste potencijal i snaga determinističkog rasizma da sebe ponovo izmi-
šlja i obnavlja u različitim periodima ljudske istorije. Najjasniji i najpogubniji izraz 
rasizma svakako je bilo delovanje nacističkog režima u Evropi, kada su Jevreji, 
Romi, crnci, kao i Sloveni i druge etničke grupe proglašeni „nižom rasom”, odno-
sno „subhumanim” bićima (Untermenschen) nasuprot superiornoj  arijevskoj rasi 
(Herrenvolk). Ovakva konceptualizacija rasa predstavljala je opravdanje ekspanzi-
onističke politike nacističke Nemačke prema susedima, kao i masovna ubistva Je-
vreja i drugih „nižih” rasa. Nakon Drugog svetskog rata takođe su implementirane 
mnoge rasističke politike, odnosno institucionalizovana rasna diskriminacija, kao 
npr. aparthejd u Južnoj Africi, segregacionizam u Sjedinjenim Državama itd.48

S druge strane, važnu ulogu u osporavanju rasizma imao je razvoj kritike od 
strane društvenih nauka. Pod uticajem čikaške škole, američki društveni naučni-
ci, u prvoj polovini prošlog veka, ideju rase zamenili su odnosima između rasa ili 
rasnim odnosima.49 „Rasni odnosi”, kao termin, označavaju odnose između grupa 
koje se društveno definišu kao „rase”. Dakle, rasa u biološkom smislu je zamenjena 
njenom društvenom definicijom – ona je postala društvena kategorija koja je bit-
na za definisanje pozicije individue u društvu, u skladu sa njenim poreklom. Ipak, 
48 Aparthejd (što znači „odvojenost“) je bio sistem rasne segregacije u Južnoj Africi, koji je sprovodila 
vladajuća bela manjina u drugoj polovini 20. veka. U pitanju je bio sistem koji je nametao klasifikaciju 
stanovništva na „bele“, „crne“ i „obojene“ (ljude nastale mešanjem belaca sa drugim rasama), a koji 
je ograničavao prava crnih i „obojenih“ delova stanovništva. Uvedeni su i zakoni koji su zabranjivali 
brak i seksualne odnose među rasama, odvojene su bile i škole, postojalo je teritorijalno odvajanje, 
kao i mnoge druge norme koje su na sistematski i institucionalni način segregirali populaciju u jednoj 
državi na temelju rasnih i etničkih predrasuda. Postojali su i toaleti, plaže i javne klupe za sedenje koje 
su bile rezervisane samo za „belce“ i tome slično.
49 „Čikaška škola“ je termin koji se odnosi na grupu sociologa i društvenih naučnika, koja je delovala 
na Univerzitetu u Čikagu tokom 1920-ih i 1930-ih godina. Svojevremeno, u pitanju je bila najuticajnija 
grupa američkih sociologa, koja se posebno bavila etnografskim terenskim radom (u gradu Čikagu), 
kvalitativnom metodologijom, urbanom sociologijom, kriminologijom, rasnim odnosima, kao i 
sociološkom teorijom koja je udarila temelje teorijama simboličkog interakcionizma i socijalne 
ekologije. U pitanju je bila relativno mala grupa naučnika (čikaški departman u ovom periodu nikada 
nije imao više od 6 stalno angažovanih osoba), koja je uprkos tome razvila nove sociološke teorije i 
istraživačku metodologiju kao svesni napor u stvaranju nauke o društvu, koristeći grad Čikago kao 
svojevrsnu društvenu laboratoriju. Do 1950. godine 200 studenata završilo je sociologiju na ovom 
departmanu i mnogi su bili ključne osobe u formiranju departmana za sociologiju širom Sjedinjenih 
Država, a više od polovine predsednika Američke sociološke asocijacije dolazilo je sa čikaškog 
univerziteta. Neophodno je istaći i da je oznaka „čikaška škola” pre svega nastala iz pera kritičara 
sa drugih univerziteta. Naime, sami članovi čikaškog departmana za sociologiju sebe najčešće nisu 
smatrali za pripadnike jedinstvene škole sociološkog mišljenja.
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jasno je da je ova kategorija priznata samo ukoliko društvo prihvata „rasu” kao 
nešto smisleno. Od tada se (prvenstveno od strane sociologa) kao zdravo za goto-
vo uzima da rasizam stvara rasu, a ne obrnuto.

Zatim, od šezdesetih godina, dolazi do „ponovnog otkrića” etniciteta od strane 
sociologa, što dovodi i do redefinisanja različitih grupa preko koncepta „etničkih 
grupa” i što je impliciralo da je istorijska definicija zamenila biološku. Međutim, 
tada je ostao problem klasifikovanja tzv. Afroamerikanaca ili Indijanaca – da li oni 
predstavljaju samo još jednu grupu ili postoji nešto što ova klasifikacija ne obu-
hvata? U tom smislu, delovalo je kao da „etnička grupa” samo zamenjuje pređašnji 
pojam „rasa”, zbog čega postoje predlozi da se ovi termini zamene verovatno smi-
slenijim terminom „istorijski kolektiviteti”. Na primer, Afroamerikanci u Sjedinje-
nim Državama sačinjavaju posebnu grupu, ali ne zbog boje kože, već zbog toga 
što sami sebe smatraju, a i drugi ih smatraju, potomcima Afrikanaca koji su prošli 
kroz zajedničko istorijsko iskustvo, što ih čini posebnim istorijskim kolektivitetom. 

1.4. Škole mišljenja u rasizmu i problem rase

Eliminacijom religijskih odgovora na pitanja o ljudskom poreklu, u osamnae-
stom veku dolazi do prirodnih objašnjenja varijeteta čovečanstva. Bilo je opštepri-
hvaćeno to da svi ljudi pripadaju istoj vrsti, što je značilo da konstituišu grupu si-
sara koja može međusobno da se pari i da proizvod bude živo i zdravo potomstvo. 
U tom smislu, objašnjenja rasnih razlika među narodima u ranom modernom pe-
riodu mogu da se svrstaju u dve grupe: (1) teorije degeneracije i (2) teorije fiksnih, 
nepromenljivih razlika.

Prva grupa smatrala je da su svi ljudi bili poput Evropljana i da je onda došlo 
do degeneracija u boji kože, usled klime ili nekih drugih faktora. Ovo shvatanje 
zastupali su, na primer, Bifon i Blumenbah, o čemu je bilo reči. Druga grupa, kojoj 
je pripadao Volter, insistirala je na tome da su razlike među ljudima nepromenlji-
ve, a definišuće karakteristike grana ljudskih vrsta, odnosno rasa, bile su boja kože 
i mentalni kapaciteti. Oni koji su verovali u to da razlike nisu fiksirane, već da su 
posledica klime, teško su mogli da objasne zašto Afrikanci ne menjaju boju kože 
kad se transportuju u Ameriku ili negde drugde, kao što ni Evropljani ne menjaju 
boju kada odu u Afriku.

Kao što je rečeno, od svih ljudskih gena, samo nekoliko njih utiče na boju kože, 
oblik usana, nosa i kosu, dok rasisti koreliraju ove očigledne razlike sa razlikama 
u urođenim i nasleđenim mentalnim karakteristikama. Na primer, pigmentacija 
ljudske kože rezultat je prirodne selekcije i evoluirala je prvenstveno kako bi re-
gulisala količinu ultraljubičastog zračenja koje prodire u kožu i zbog kontrole nje-
nih biohemijskih efekata, a na boju kože najviše utiče pigment melanin.50 Rasisti 

50 Ultraljubičasto ili UV zračenje jeste elektromagnetno zračenje sa talasnom dužinom koja je manja 
od vidljivog zračenja. U spektru Sunčevog zračenja oko 10% energije čini ultraljubičasto zračenje, a 
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potpuno zanemaruju činjenicu da se geni nasleđuju individualno i da u proseku 
polovina dolazi od oca, a polovina od majke. Zato je broj mogućih kombinacija 
ogroman i pitanje da li su određene mentalne karakteristike povezane sa određe-
nim genetskim nasleđem gotovo sigurno ima negativan odgovor.

Većina društvenih naučnika definiše rasnu grupu kao društvenu grupu za koju 
su ljudi unutar nje i van nje odlučili da je bitna za označavanje kao inferiorne ili 
superiorne, najčešće na osnovu fizičkih karakteristika koje su subjektivno izabra-
ne. To znači da su određene karakteristike, poput boje kože, izabrane kao bitne, a 
neke druge, poput boje kose, odbačene. Jasno je da je takav odabir zasnovan na 
društveno relevantnim, a ne na naučnim razlozima. Slično tome, etnička grupa je 
grupa koju ljudi koji joj pripadaju i oni koji su izvan nje razlikuju prvenstveno na 
osnovu kulturnih karakteristika ili karakteristika koje su nacionalne po poreklu i 
koje su subjektivno odabrane.

To znači da su u društvenom smislu rase i etničke grupe temporalni izumi, 
oblikovani sociopolitičkim borbama u istorijskim vremenima i na istorijskim me-
stima, a ne fiksirane grupe ili esencije koje traju zauvek. One imaju značaj samo u 
grupnim interakcijama i nemaju nikakvog smisla sa stanovišta biologije. Iz svega 
navedenog, očigledno je da biolozi i društveni naučnici termin „rasa” koriste na 
različite načine. Biolozi istražuju da li su ljudi podeljeni u rasne kategorije i da li 
pripadanje određenoj rasi utiče na ponašanje. Društveni naučnici nisu zaintereso-
vani za to da li je ideja o rasi opravdana ili ne i fokusiraju se na društvene posledi-
ce činjenice da ljudi smatraju da rase postoje. Danas rasa ništa ne znači u biologiji, 
ali u ovom drugom smislu ona je i te kako relevantna.

S tim u vezi, moguće je istaći činjenicu da se termin „rasa” često koristi u četiri 
sasvim različita značenja: 

(1) kao sinonim za biološku vrstu („ljudska rasa”),
(2) kao sinonim za biološku podvrstu („bela rasa”),
(3) kao sinonim za naciju ili etničku grupu („francuska rasa”),
(4) kao termin kojim se označava grupa različitog porekla za koju se smatra da 

je biološka podvrsta u nekom društvu („jevrejska rasa” u nacističkoj Nemačkoj). 
Prva upotreba „rase” nije toliko problematična zbog svoje metaforičnosti, ali 

većina (97–99%) ostaje apsorbovana u ozonskom sloju atmosfere. Ukoliko ultraljubičasti zraci dođu 
do ljudske kože, oni prodiru kroz njen spoljašnji sloj i izazivaju oštećenja (uključujući tu i oštećenja 
DNK molekula), čemu su posebno izloženi ljudi svetlijeg tena.

U opštem smislu, pigment je bilo koji materijal koji menja boju neke supstance, odnosno koji 
izgleda obojeno zbog selektivne apsorpcije i refleksije svetlosti. U živom svetu oni daju boju biljnim 
ili životinjskim ćelijama i nalaze se u njima u obliku zrnaca, kapljica ili kristala, a najčešće su vezani 
za belančevine. U perju, dlakama i koži životinja i čoveka nalaze se melanini – crni ili smeđi pigmenti 
koji se stvaraju u ćelijama melanocitima u koži, očima ili kosi. Melanin je pigment koji je najviše 
odgovoran za boju kože kod čoveka, a smatra se da sprečava nastanak raka kože. Dodatno stvaranje 
pigmenta melanina (melanogeneza) odvija se nakon izloženosti UV zračenju, nakon čega koža 
vidljivo pocrni.
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ostale tri su veoma zbunjujuće ili zato što nemaju empirijsku referentnu tačku 
(npr. druga upotreba) ili zato što se empirijski međusobno preklapaju (npr. dru-
ga, treća i četvrta) ili i jedno i drugo. Zato je, tokom čitavog prošlog veka, vladala 
zbrka u pojmovnom smislu kada se radi o rasi. Takođe, kako bi se izbegla zabuna 
zbog značenja u drugom smislu ponekad se koristi termin „društvena rasa”.

Rasizam je ideologija ili skup stavova koji se povezuju sa jednom ili više nave-
denih definicija „rase”, zbog čega se može reći da još veća zbrka ili haos odlikuju 
konceptualizaciju rasizma. Naime, i sam termin „rasizam” takođe se koristi na više 
načina.

(1) Kao ideologija ili skup stavova koji prate drugu definiciju, odnosno verova-
nje u relativnu inferiornost ili superiornost po pitanju moralnih, intelektualnih, 
fizičkih i drugih atributa ili bioloških podvrsta Homo sapiensa.

(2) Kao ideologija ili skup stavova koji korespondiraju trećem značenju „rase”, 
odnosno kao sinonim za etnocentrizam, kao u verovanju da je nečija etnička gru-
pa superiornija u odnosu na neku drugu.

(3) Kao ideologija ili skup stavova koji se povezuju sa četvrtim značenjem 
„rase” – sa društvenom rasom.

(4) Kao skup praksi ili institucija koje imaju diferencijalni uticaj na različite et-
ničke ili rasne grupe. To se obično naziva institucionalnim rasizmom, a to je sino-
nim za diskriminaciju, svesnu ili nesvesnu.

Iako postoje mnoge varijacije unutar rasističkih teorija (broj kontradikcija 
među rasistima, naročito kada se radi o „privilegovanim” rasama, dovoljan je da 
sam po sebi baci sumnju na rasizam), moguće ih je podeliti na tri grupe. Prva gru-
pa polazi od premise da je čovečanstvo sada, kao što je bilo i u prošlosti, i kao što 
treba da bude u budućnosti, podeljeno na biološki različite grupe. Zato postoje teo-
rije koje tvrde da superiorna rasa ne postoji, ali da može da se postigne tako što će 
se mešati „najbolja krv” postojećih grupa, što je veza između rasizma i eugenike, o 
čemu je bilo reči. Prema ovim idejama, smatra se da je razlika među grupama za-
snovana na zajedničkom biološkom nasleđu pripadnika svake grupe i da se među 
tim biološkim različitostima između grupa nalaze nasledni kapaciteti za određene 
kulturne aktivnosti – tvrdi se da su neke rase sklonije ratovanju nego druge, da 
su neke muzikalnije, da je nekima suđeno da budu potlačene itd. Ovakve tvrdnje 
otvorene su za potvrđivanje i opovrgavanje od strane naučnih istraživanja i doka-
za i sve što znamo ukazuje na njihovu pogrešnost. Neko ko ima ovakva shvatanja 
ne mora nužno da bude rasista, ali u pitanju je suštinsko obeležje rasizma.

Druga grupa insistira na tome da se mehanizam transmisije grupnih karakteri-
stika nalazi u „krvi”. Od svih rasističkih tvrdnji ova je definitivno opovrgnuta i 
pokazana kao netačna, te se zato čini da je nebitna za doktrinu. Međutim, uporno 
insistiranje na ovoj tezi uprkos svim dokazima koji govore suprotno ukazuje na 
iracionalne izvore rasističkog mišljenja. Teorije nasleđivanja preko krvi, krvnog 
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srodstva, plave krvi i dobre i loše krvi ostaci su stare prednaučne misli i apsolutno 
su irelevantne u naučnom smislu, a opasne i reakcionarne u društvenom.

Treća grupa doktrina, koja je od suštinske važnosti za rasizam, jeste ona prema 
kojoj ne samo što su ljudske grupe međusobno različite, već su neke ljudske grupe 
„bolje”, „jače”, „više” ili „kreativnije”, u fizičkom, intelektualnom i moralnom smi-
slu. Zanimljivo je to što zagovornik određene rasističke doktrine gotovo uvek sebe 
identifikuje sa rasom koju smatra superiornijom, a iz tih ideja sledi da neke rase 
imaju moralno pravo da dominiraju nad nižim rasama ili čak da ih izbrišu sa lica 
Zemlje, a ističe se i kako je rasno mešanje („mongrelizacija”) protiv prirode, jer 
više rase vodi u propast itd.51 Iako je moguća i teza da bi ovakvo mešanje dovelo 
do poboljšanja nižih rasa, obično se to negira na osnovu (pseudo)bioloških i (pse-
udo)istorijskih „dokaza”.

Rasizam je moguće podeliti i na: institucionalni, ekonomski, sistemički, simbolič-
ki (ili moderni) i kulturni. Institucionalni rasizam, koji se ponekad naziva i struk-
turni, sistemski ili državni rasizam, zapravo označava sistematsku rasnu diskrimi-
naciju od strane vlasti i ostalih državnih institucija poput sudova, škola, univerzi-
teta, bolnica itd. Dakle, u pitanju je institucionalizovani sistem rasne nejednakosti, 
a implicira legalizovani poredak različitog pristupa dobrima, uslugama i prilika-
ma među različitim rasama. Koncept institucionalnog rasizma naglašava važnost 
obrazaca rasizma koji su ugrađeni u glavne institucije i obrasce društva. To znači 
da je rasizam nešto više od pukog rasističkog stava, jer uključuje kompleks nejed-
nakih odnosa koji su razvijani generacijama i koji se nalaze u svim institucijama. 
Dakle, on ne uključuje samo stvaranje rasističkih ideologija, već i održanje privi-
legija, bogatstva i moći (najčešće za belce). Ovakav rasizam nije samo ličan i indi-
vidualan, već sistemski, u smislu da se individue nalaze u mreži otuđujućih rasnih 
odnosa koje perpetuiraju institucije na širem društvenom planu.

Ekonomski rasizam označava rasističke prakse bojkota robe i usluga određenih 
rasnih grupa, kao i sistem različitih plata (za isti posao) u slučaju različitih rasnih 
grupa itd. Zatim, pod simboličkim ili modernim rasizmom podrazumevaju se sup-
tilniji oblici rasnih pred-rasuda i stereotipa koji se pojavljuju krajem 20. veka. Na-
ime, simbolički rasizam odlikuje prividno odbijanje klasičnih ili tradicionalnih 
rasističkih etiketa (poput onih o crncima kao „nižoj” rasi), ali uz stavove da npr. 
„crnci zahtevaju previše i prebrzo”, da „crnci dobijaju više nego što zaslužuju”, kao 
i stavove da je rasizam iskorenjen i da se crnci više ne suočavaju sa diskriminaci-
jom i predrasudama itd. Kulturni rasizam takođe se pojavljuje u drugoj polovini 
20. veka i odlikuju ga ideje da su određene kulture (a ne rase), tj. kulturni obrasci, 
sistemi vrednosti ili kulturne tradicije superiorniji od nekih drugih. Ova forma 
rasizma najčešće počiva na stereotipima o određenim kulturnim ili etničkim gru-
pama, ali može se naći i među ljubiteljima masovne, odnosno popularne kulture.

51 „Mongrelizacija” je rasistički termin koji označava mešanje ljudskih rasa, a koji vodi poreklo iz 
botanike i zoologije, gde označava pojavu varijacije vrsta. 
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Kada je reč o konceptualnim pristupima rasnim odnosima, moguće je napraviti 
razliku između dve vrste teorija – (1) teorija poretka i asimilacije i (2) teorija moći 
i konflikta. Ove prve naglašavaju asimilaciju imigrantskih grupa u dominantnu 
kulturu i stabilnost u međugrupnim odnosima koja vremenom nastaje, a druge 
najviše pažnje poklanjaju ishodima rasnih kontakata koji rezultiraju u rasno-et-
ničkoj represiji, potčinjenosti, eksploataciji i genocidu.

Teoretičari asimilacije pretežno su govorili o nivou kulture (relevantnost jezika) 
ili mreže primarnih grupa (kao što su međusobni brakovi) kada se radi o adap-
taciji migrantskih grupa. Na primer, Robert Park tvrdio je da međugrupni odno-
si prolaze kroz određene stadijume ciklusa rasnih odnosa: kontakti, nadmetanje, 
akomodacija i konačna asimilacija.52 Smatrao je da su ovi stadijumi manje ili više 
progresivni i ireverzibilni. Nešto kasnije, Milton Gordon ponudio je sedam različi-
tih oblasti asimilacije:

(1) kulturna asimilacija,
(2) strukturna asimilacija (primarne grupe),
(3) bračna asimilacija,
(4) asimilacija u domenu stavova i recepcije (rušenje predrasuda),
(5) asimilacija u domenu ponašanja i recepcije (opadanje diskriminacije),
(6) identifikaciona asimilacija
(7) građanska asimilacija.53

Kada je reč o teorijama moći i konflikta, neki autori isticali su da je u kreiranju 
rasnog konflikta veliku ulogu imala kapitalistička klasa koja je izrabljivala manjin-
ske grupe i koja je propagirala rasističku ideologiju, kako bi podelila radničke kla-
se u zapadnim društvima. Dakle, u skladu sa ovom teorijom, stratifikacija nastaje 
iz ekspanzije kapitalizma koji je orijentisan ka profitu. Iz ovih razloga razvijen je i 
pojam internog kolonijalizma, kako bi se opisalo šta se događa kada mnoge nee-

52 Robert Park (Robert Ezra Park, 1864–1944) bio je američki sociolog sa Univerziteta u Čikagu, 
koji se smatra za jednu od najuticajnijih figura rane američke sociologije. Upamćen je po svojim 
doprinosima izučavanju rasnih odnosa, migracije, asimilacije, društvenih pokreta, društvene (dez)
organizacije, te sociološkoj teoriji i metodologiji. Studirao je na univerzitetu u Mičigenu, kao i 
u Nemačkoj, a radio je i kao novinar i tokom cele karijere bio je zainteresovan za praktičan rad. 
Upamćen je po svojoj doktorskoj disertaciji Gomila i javnost (The Crowd and the Public, 1904), koja 
predstavlja (rani) pokušaj formulisanja teorije o društvenim pokretima, a čuvena su i njegova tri 
eseja: „Grad” („The City”, 1915), „Urbana zajednica kao prostorni obrazac i moralni poredak” („The 
Urban Community as a Spatial Pattern and a Moral Order”, 1926) i „Grad kao društvena laboratorija” 
(„The City as a Social Laboratory”, 1929). Ovi radovi činili su osnovnu istraživačku agendu čikaške 
škole u sociologiji. Park je ostvario značajne teorijske inovacije koje su zamagljene nesistematičnim i 
esejističkim stilom njegovog pisanja. Na nivou teorijskih pretpostavki inkorporirao je evolucionističke 
teme u svoju sociologiju, a taj evolucionistički pristup bio je distinktivan zbog insistiranja da društveno 
i ekološko okruženje podjednako karakterišu procesi kooperacije i kompeticije.
53 Milton Gordon (Milton Myron Gordon, 1918) je američki sociolog koji je upamćen po svojoj teoriji 
asimilacije, odnosno po teoriji o sedam stadijuma ovog procesa. Bavio se i ulogom rase, etniciteta i 
religije u pogledu asimilacije.
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vropske grupe stižu u zapadna društva. Suština ovog modela jeste u velikoj nejed-
nakosti po pitanju moći između belaca i ostalih i naglašava se prinudnost dovo-
đenja ne-belaca u nastajući političko-ekonomski sistem Severne Amerike. Kasnija 
adaptacija odvijala se putem opresije i prinude, kao i putem otpora druge strane. 
Iz ovoga sledi da nije dovoljno posmatrati samo asimilaciju jer postoje i drugi izu-
zetno važni procesi.

Danas se pojavljuju izazovi za belu dominaciju i u budućnosti će se neke stvari 
sigurno promeniti. Evropljani i belci u Americi (tzv. Evroamerikanci) čine peti-
nu svetske populacije, koja je u opadanju i globalno i u Sjedinjenim Državama. U 
ovom veku belci su statistička manjina u mnogim velikim gradovima nekih država 
(npr. u Novom Meksiku i na Havajima), a to postaju i u državama poput Kalifor-
nije i Teksasa. Demografske projekcije pokazuju da će beli Amerikanci do 2050. 
godine postati manjina populacije u Sjedinjenim Državama. Kako se ovo bude de-
šavalo, tradicionalni obrasci rasnih odnosa sigurno će se menjati, iako se još uvek 
ne zna u kom smeru – da li ka asimilaciji ili ka novoj i drugačijoj opresiji. 

1.5. rasistički pokreti i partije

Broj rasističkih društvenih pokreta i političkih partija u istoriji je ogroman, 
zbog čega će pažnja biti usmerena na nekoliko istorijski najuticajnijih organizacija 
ovog tipa, ali i na nekolicinu karakterističnih (i relativno neuobičajenih) rasistič-
kih organizacija u modernom dobu. Na ovaj način, implicirana je svojevrsna uni-
verzalnost, ali i globalna prevalentnost ove ideologije. Istovremeno, eksplicitno ra-
sistički pokreti i partije (koji npr. zagovaraju supremaciju jedne rase nad drugom) 
danas su relativno malobrojni ili marginalni. Ipak, rasizam je sastavni i neodvojivi 
deo mnogih savremenih neofašističkih, nacionalističkih i ekstremno desničarskih 
organizacija, partija i pokreta. 

Kju-kluks-klan (Ku Klux Klan), ili samo Klan, jeste rasistička i ekstremna de-
sničarska organizacija u Sjedinjenim Državama, koja zagovara superiornost bele 
rase, antisemitizam, antikomunizam i antikatolicizam. Osnovan je 1866. godine, 
a najveću popularnost stiče 1920–ih godina, kada je brojao oko 4–5 miliona ljudi, 
uz izuzetan politički i društveni uticaj, odnosno kada je kontrolisao vlade nekoliko 
američkih saveznih država. Važno je znati i da ne postoji jedan Kju-kluks-klan, 
odnosno da je moguće govoriti o (najmanje) tri različita društvena pokreta koja su 
nosila ovo ime u istoriji. Međutim, svim ovim organizacijama zajednički su rasi-
zam, tajnost i distinktivno oblačenje – pripadnici Klana nose bele maske i odore, 
kao i šiljate kape, što simbolizuje duhove ubijenih vojnika Konfederacije u Ame-
ričkom građanskom ratu.

Prvi Klan (1866–1871) nastojao je da nasilno sruši vlast na američkom Jugu i 
koristio je nasilje prema crncima u svom delovanju. Osnovalo ga je šest vetera-
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na poražene vojske Konfederacije Američkih Država u američkoj državi Tenesi, 
a naziv je najverovatnije dobio od grčke reči za „krug” (kuklos). U pitanju je bila 
tajna pobunjenička grupa koja je napadala oslobođene robove i njihove saveznike 
i nastojala je da povrati dominaciju bele rase pretnjama, zastrašivanjem i nasiljem, 
uključujući tu i ubistva. Savezna vlada je krajem 19. veka usvojila zakone usme-
rene protiv delovanja ovakvih i sličnih grupa, što je vremenom ugušilo aktivnosti 
Klana. Prvi Klan je glorifikovan i mitologizovan u popularnom filmu Rođenje na-
cije (The Birth of a Nation, 1915) režisera Dejvida Levelina Grifita, što je doprinelo 
njegovoj obnovi.54 

Drugi Klan (1915–1944) bila je velika, masovna i kontroverzna rasistička, an-
tisemitska i antikatolička politička organizacija, rasprostranjena po celim Sjedi-
njenim Državama i za koju se prvenstveno vezuje ime Kju-kluks-klan. Osnovan 
je u Atlanti, u američkoj državi Džordžija, i usvojio je moderni sistem poslova-
nja i delovanja (plaćanje članarine, prodaja odeće itd.). Klan je zahtevao strogu 
moralnost, prohibiciju nad proizvodnjom i prodajom alkoholnih pića, uz žestoku 
kritiku katoličke crkve u ime protestantizma (većina ranih „predavača” u Klanu 
dolazila je iz redova protestantskih sveštenika). Takođe, članovi Klana progonili su 
crne političke lidere, uz metode zastrašivanja i nasilja. Međutim, unutrašnje po-
dele, kriminalno ponašanje mnogih istaknutih figura Klana i pritisci spolja doveli 
su do kolapsa organizacije, a članstvo se smanjilo – od nekoliko miliona ostalo je 
samo oko 30 000 članova 1930-ih godina. Kolapsu je doprinela i podrška koju je 
Klan dao nacizmu.

Konačno, treći Klan (1946 – danas) zapravo je sačinjen od niza malih i među-
sobno nepovezanih rasističkih grupa koje koriste ovo ime i koje su u bliskoj vezi 
sa neonacizmom. Vrhunac svog delovanja Klan je imao 1950-ih i 1960-ih godina, 
kada se protivio Pokretu za građanska prava i politici desegregacije.55 U tom peri-

54 Dejvid Levelin Grifit (David Llewelyn „D. W.” Griffith, 1875–1948) bio je rani, kontroverzni 
američki režiser upamćen po svojim filmovima Rođenje nacije (The Birth of a Nation, 1915) i 
Netolerancija (Intolerance, 1916). Smatra se da je bio jedan od prvih utemeljitelja filma kao posebne 
umetnosti, pošto je uveo nove strukturne elemente u filmski izraz (krupni plan, složenija montaža 
itd.). S druge strane, Grifit u Rođenju nacije glorifikuje Kju-kluks-klan i negativno prikazuje američke 
crnce, zbog čega je bio predmet brojnih kritika i bojkota. Epski film Netolerancija bio je njegov 
odgovor kritičarima u kojem je (prvi put u kinematografiji) predstavio više paralelnih priča u četiri 
vremenska razdoblja, od Vavilona do moderne Amerike, a glavni motiv je ljudska netrpeljivost ili 
netolerancija kao protivnik ljubavi. 
55 U ovom kontekstu, Pokret za građanska prava odnosi se na pokret američkih crnaca, koji se borio 
protiv rasne segregacije i diskriminacije crnaca, a delovao je u periodu između 1954. i 1968. godine (u 
istoriji je bilo mnogo pokreta za građanska prava, uključujući tu i druge pokrete američkih crnaca). U 
pitanju je bio pokret koji je demonstracijama, bojkotima, političkim lobiranjem i drugim nenasilnim 
sredstvima nastojao da ostvari građanska prava za pripadnike crne zajednice u Sjedinjenim Državama, 
te da ukine institucionalnu rasnu segregaciju i diskriminaciju (mahom na američkom Jugu). Glavna 
meta kampanje bili su zakoni koji su na posredni način sprečavali politički angažman američkih 
crnaca, čime je crno stanovništvo bilo u neravnopravnom i podređenom položaju. Pokret je bio pod 
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odu, često su stupali u tajnu saradnju sa pripadnicima policije i vlasti, a organizo-
vali su i brojna ubistva i bombaške napade. Klan i danas koristi terorističke me-
tode, nasilje, ubistva i zastrašivanje usmereno protiv crnaca i drugih društvenih 
grupa, a danas broji oko 8000 članova. 

Nacionalna partija Južne Afrike (Nasionale Party van Suid-Afrika) bila je poli-
tička partija u Južnoj Africi, koja je osnovana 1915. godine i koja je vladala Juž-
nom Afrikom od 1948. do 1994. godine. Glavna politika partije bila je afrikanerski 
beli nacionalizam, protivljenje britanskoj monarhiji, ali i rasizam, rasna diskrimi-
nacija i zagovaranje aparthejda.56 Prvi put je osvojila većinu u parlamentu 1924. 
godine, a protivila se dobijanju prava glasa za crnce i ljude iz mešanih brakova. Po 
dolasku na vlast, 1948. godine, stranka je počela da primenjuje politiku aparthej-
da, sa namerom da bela afrikanerska manjina drži svu političku i ekonomsku moć 
u Južnoj Africi. 

Na primer, Nacionalna partija je 1959. godine usvojila Zakon o Bantu samou-
pravi kojim je osnovano deset tzv. domovina (pejorativno nazvanih „bantustani”) 
za deset crnačkih plemena. Osnovna namera Nacionalne partije bila je da se svi 
južnoafrički crnci rasele u ove oblasti, prepuštajući ostatak Južne Afrike (oko 87% 
teritorije) belcima. Takođe, zagovarala je republikanizam i 1960. godine održala 
je referendum na kojem je većina glasala da Južna Afrika postane republika i iza-
đe iz članstva Komonvelta.57 Međutim, politički lideri tog doba nisu blagonaklono 
gledali na rasistički režim Nacionalne partije, što je vodilo u izolaciju ove države. 
Reforme su pokrenute tek 1990. godine, kada je aparthejd ukinut i kada je dozvo-
ljeno političko delovanje južnoafričkim crncima, nakon čega Nacionalna partija 
gubi vlast 1994. godine. Tri godine kasnije promenila je ime u Nova nacionalna 
partija, ali je 2005. raspuštena. U kontekstu Južne Afrike, važno je spomenuti i 
Afrikanerski pokret otpora (Afrikaner Weerstandsbeweging) kao rasistički i nacio-

vođstvom baptističkog sveštenika Martina Lutera Kinga mlađeg (Martin Luther King, Jr, 1929–1968), 
koji je dobio Nobelovu nagradu za mir 1964. godine, a ubijen je 1968. u Memfisu.
56 Afrikaneri su južnoafrička etnička grupa bele boje kože, koja vodi poreklo od holandskih (i 
nekolicine drugih) evropskih kolonizatora iz 17. i 18. veka. Oni su protestanti i govore afrikanerskim ili 
afrikans jezikom (koji se razvio iz jednog dijalekta holandskog jezika). Iako se na početku kolonizacije 
nisu profilisali kao zasebna etnička grupa, krajem 18. veka dolazi do sve većih jezičkih, političkih 
i kulturnih razlika između njih i britanskih kolonizatora.  Afrikaneri su dominirali politikom i 
ekonomijom Južne Afrike sve do 1994. godine, uključujući tu i organizovanje politike aparthejda, 
a ponekad se nazivaju i Burima. Etničkoj grupi Afrikanera pripada i čuvena južnoafrička i američka 
glumica Šarliz Teron (Charlize Theron, 1975).
57 „Komonvelt” u opštijem smislu predstavlja tradicionalni engleski termin za političku zajednicu 
koja je uspostavljena zbog ostvarivanja opšteg dobra. U užem smislu, Komonvelt je međunarodna 
organizacija, odnosno ekonomski i politički savez 53 suverene države koje su nekada bile kolonije 
i/ili bivše države članice Britanskog carstva (među kojima su i Kanada, Australija, Indija, Pakistan, 
Južna Afrika i druge). Na čelu Komonvelta je britanski monarh, iako su 32 države članice Komonvelta 
republike, a 5 monarhije sa drugim monarhom. Države članice nemaju pravne obaveze jedna prema 
drugoj i smatra se da ih ujedinjuju zajednička istorija, jezik, kultura i tome slično. 
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nalistički afrikanerski pokret i paravojnu organizaciju. Osnovan je 1973. godine i 
zagovarao je stvaranje nezavisne afrikanerske republike u jednom delu Južne Afri-
ke, uz progon i nasilje nad crncima.

Nacija islama (Nation of Islam) je islamski verski i rasistički pokret koji je osno-
van u Detroitu 1930. godine od strane Volasa D. Farda Muhameda (Wallace D. 
Fard Muhammad, 1891?–?), kojeg je nakon nestanka nasledio Elajdža Muhamed 
(Elijah Muhammad, 1897–1975).58 U pitanju je pokret koji kombinuje elemente 
islama, crnačkog nacionalizma i rasizma, što se naziva i afrocentrizmom.59 Pripad-
nici ovog pokreta tvrde da su crnci moralno i kulturno superiorni nad belcima, a 
podstiču američke crnce da prihvate islam i da se odreknu hrišćanstva kao oruđa 
svojih belih neprijatelja. Pretpostavlja se da je Nacija islama imala između 20 i 50 
hiljada članova 2007. godine. Elajdža Muhamed osnovao je niz crkava ove poli-
tičko-verske organizacije, a pokrenuo je i mnoge poslovne projekte u Sjedinjenim 
Državama i širom sveta. Jedan od najistaknutijih lidera Nacije islama bio je Mal-
kolm Litl, poznatiji kao Malkolm Iks (Malcolm Little ili Malcolm X, 1925–1965), 
koji je napustio pokret 1964. godine, prvenstveno zbog rasizma.60

58 Volas D. Fard Muhamed (Wallace D. Fard Muhammad, 1891? –?) bio je osnivač Nacije islama koji 
je živeo i propovedao islam u Detroitu u prvoj polovini 1930-ih godina. Veoma malo toga se zna o 
njegovoj biografiji, a nestao je 1934. godine. Tvrdio je da tamnoputi ljudi u Severnoj Americi nisu 
„crnci”, već pripadnici izgubljenog muslimanskog plemena koje su iz Meke oteli trgovci robljem, te 
da su belci ukrali njihov jezik, kulturu, religiju i naciju. Drugim rečima, za njega su američki crnci 
bili izvorna i najplemenitija nacija na Zemlji, zbog čega moraju da povrate svoju zaboravljenu religiju 
(islam), jezik (arapski) i kulturu (astronomiju, matematiku), da ne konzumiraju alkohol, pročiste 
svoje telo i um i tome slično. 

Elajdža Muhamed (Elijah Muhammad, 1897–1975) bio je lider Nacije islama od 1934. do svoje 
smrti 1975. godine, kao i mentor Malkolma Iksa, Muhameda Alija i drugih istaknutih figura i lidera 
američkih crnaca. Pod uticajem Volasa Farda Muhameda, prihvatio je islam i ideje Nacije islama, a 
širio je ove ideje u Čikagu. Uhapšen je zbog izbegavanja vojnog poziva za učešće u Drugom svetskom 
ratu 1942. godine i četiri godine je proveo u zatvoru, a nakon njegovog izlaska Nacija islama uvećava 
članstvo i uticaj. Tvrdio je da su američki crnci „izvorna ljudska bića”, a da je beli čovek zla i inferiorna 
rasa koja je 6 000 godina potčinjavala crnce. Zanimljivo je i to što je Elajdža Muhamed zagovarao 
separaciju ili odvajanje crnaca i belaca, što su bili stavovi koji su kompatibilni sa stavovima Kju-kluks-
klana (sa čijim liderima se navodno i sastajao, pregovarajući o kupoprodaji ili razmeni zemlje). 
59 Afrocentrizam je skup ideja ili politička ideologija koja se zasniva na navodnoj superiornosti 
kulture, istorije i tradicije crnaca. Ona se pre svega protivi evropocentrizmu i belom rasizmu, iako i 
sama glorifikuje distinktivno afričko nasleđe (kritikujući sve što nema afričko poreklo), te i crnačku 
kulturu nad belom. Kulturne vrednosti, istorija ili zajedničko iskustvo (potomaka) Afrikanaca 
tada se nude kao okvir za objašnjenje savremene politike, ekonomije i kulture, a ističe se i da su 
doprinosi crnaca sistematski negirani i marginalizovani u svetskoj istoriji. Kao ideologija i politički 
pokret, afrocentrizam nastaje paralelno sa američkim Pokretom za građanska prava, odnosno kao 
pokušaj osnaživanja crnačkog nacionalizma i etničkog ponosa sa namerom suprotstavljanja rasizmu 
(belaca). Afrocentrizam odlikuju i mnoge nenaučne i pseudonaučne ideje. Između ostalog, pojedini 
afrocentrički autori tvrde da su stanovnici antičke Grčke bili crnci, da je Isus iz Nazareta bio crnac i 
tome slično. 
60 Malkolm Iks (Malcolm X ili El-Hajj Malik El-Shabazz, a rodio se kao Malcolm Little, 1925–
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Prema verovanjima Nacije islama, crni ljudi sačinjavaju zasebnu naciju, a rop-
stvo je učinilo da zaborave na svoju zajedničku istoriju, jezik, kulturu, religiju i 
druge aspekte života. S druge strane, veruje se da je ropstvo crnih ljudi bilo is-
punjenje biblijskog proročanstva, kao i da su crnci zapravo izabrani narod o ko-
jem govori Biblija. Ova grupa zagovara crnački separatizam, odnosno teritorijalno 
odvajanje crnaca i belaca kao rešenje rasnih problema u Sjedinjenim Državama. 
Volas Fard Muhamed tvrdio je i da su prvobitni ljudi na svetu bili crni, a da je beli 
čovek zapravo „rasa đavola” koju odlikuje kultura laži, nasilja i ubistava. Procesi 
eugenike doveli su do izbeljivanja boje kože, uprkos prvobitnoj dominaciji crnaca 
planetom, i „crni čovek je prvobitni čovek, a od njega su nastali svi braon, žuti, 
crveni i beli ljudi.” Sistemom prevare i laži belci su podelili i porobili crnog čoveka 
i okrenuli crnce jedne protiv drugih da bi njima upravljali. Takođe, Naciju islama 
odlikuju i antisemitizam i homofobija, uz negiranje holokausta i slične ideje.

Arijevske nacije (Aryan Nations) jeste naziv rasističke, antisemitske i teroristič-
ke organizacija iz Sjedinjenih Država, koja je osnovana 1970-ih godina u saveznoj 
državi Ajdaho. Cilj ove organizacije bio je osnivanje „nacionalne rasne države”, uz 
poziv na otvoreni progon, nasilje i ubistva Jevreja, crnaca i drugih rasnih manji-
na. Mnogi pripadnici Arijevskih nacija organizovali su, tokom 1980-ih, teroristič-
ke bombaške napade, pljačke i druge aktivnosti usmerene protiv američke vlade. 
Prema ideologiji ove organizacije, Jevreji su „virus” koji napada „arijevsko rasno 
telo”, cionisti su okupirali vlast u Sjedinjenim Državama, zbog čega je neophodno 
osigurati „opstanak naših ljudi i budućnost za belu decu”.61 Oni veruju u to da je, 
stvaranjem Adama, bog namenio belcima da vladaju ostalim rasama, a „nearijev-
ci“ ne samo što su inferiorni, već moraju biti uništeni.

U tom kontekstu, zanimljivo je spomenuti i Arijevsko bratstvo (Aryan Brother-
hood), kao rasističku kriminalnu organizaciju i zatvorsku bandu. Ova organizo-
vana kriminalna grupa broji oko 10 000 članova u zatvorima i van njih, a bavi 
se trgovinom drogom, iznudom, ubistvima, prostitucijom itd. Navodi se da pri-
padnici Arijevskog bratstva čine manje od 0,1% zatvorenika, ali i da su odgovorni 
za oko 30% ubistava u američkim zatvorima. Ideologiju ove grupe čine rasizam, 

1965) bio je istaknuti i kontroverzni američki borac za prava crnaca. U mladosti je bio kriminalac, 
svodnik i trgovac drogom i ubrzo postaje jedan od najopasnijih kriminalaca u određenim njujorškim 
kvartovima. Nakon hapšenja i puštanja iz zatvora, pridružuje se Naciji islama, zagovarajući prevlast 
crnaca u Americi, odvajanje belaca i crnaca, kao i radikalni islam. Zatim odbacuje određene rasističke 
stavove ove grupe nakon što je bio na hodočašću u Meki, a ubijen je od strane trojice pripadnika 
Nacije islama.
61 Cionizam je forma nacionalizma Jevreja i oblik jevrejske kulture koji podržava formiranje jevrejske 
nacionalne države na „zemlji Izraela” (jevrejska obećana zemlja koja obuhvata današnju teritoriju 
države Izrael, Pojas Gaze i zapadnu obalu reke Jordan). Cionizam takođe podržava održavanje 
nacionalnog jevrejskog identiteta i suprotstavlja se asimilaciji Jevreja u druga društva. Od nastanka 
države Izrael (1948), cionistički pokret uglavnom radi u korist ove jevrejske države i nastoji da osigura 
njenu kontinuiranu egzistenciju i sigurnost.
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antisemitizam i neonacizam, a sukobljavaju se sa crnačkim bandama i grupama 
koje se bave organizovanim kriminalom. Takođe, postoji i Američka partija slobo-
de (American Freedom Party), rasistička i antisemitska politička partija u Sjedinje-
nim Državama, koja je osnovana 2010. godine i koja takođe zagovara supremaciju 
belaca.

Krv i čast (Blood & Honour) je rasistička i neonacistička mreža pojedinaca i 
grupa, osnovana u Velikoj Britaniji 1987. godine. Prvobitno su je činili pripadni-
ci neonacističke skinhed potkulture i bavila se promocijom rasističkih bendova i 
muzike, a danas ima ogranke širom sveta, te služi kao mesto okupljanja za rasiste 
i neonaciste sa sličnim agendama i ideologijama.62 Svoj naziv duguje motou naci-
stičke omladinske formacije Hitlerova omladina (Hitlerjugend), koji je glasio upra-
vo Krv i čast (Blut und Ehre). Nacionalsocijalistički front (Nationalsocialistisk front) 
je švedska rasistička i neonacistička politička partija koja je osnovana 1994. go-
dine. Njeni glavni ciljevi su ukidanje demokratije, prinudno iseljavanje imigrana-
ta, te implementacija „naučnog” rasizma i eugenike u javnoj politici. Na izborima 
2006. godine ova partija je dobila 1417 (0.03%) glasova, rasformirana je dve godi-
ne kasnije i preimenovana u Narodni front (Folkfronten) sa istim rukovodstvom.

Zatim, Pokret protiv ilegalne imigracije (Dvyzenie protiv nelegalynoy immigracii) 
62 Skinhed je pripadnik potkulture ili kontrakulture koja se pojavila među omladinom radničke klase 
u Londonu 1960-ih godina, a ubrzo se raširila i ostatkom Velike Britanije i po drugim državama 
na svetu. U početku, skinhedi su dolazili iz nižih društvenih slojeva i siromašnih porodica iz 
predgrađa, brijali su kosu na kratko, nosili su radničku odeću i čizme, slušali su crnačku muziku 
sa Jamajke i Kariba, a kasnije prihvataju i pank muziku. Međutim, 1970-ih i 1980-ih godina neki 
skinhedi približavaju se radikalno desnim i rasističkim krugovima i organizacijama koje su optuživale 
pakistanske i azijatske emigrante za rast nezaposlenosti i siromaštva, a pojedini i otvoreno prihvataju 
nacističku ideologiju (te se nazivaju naciskinhedima). Tada su mediji počeli da koriste termin 
„skinhed” za ove neonacističke grupe, što je doprinelo popularnoj ideji da su svi skinhedi istovremeno 
i rasisti i neonacisti, što nije odgovaralo istini. Na ovaj neonacistički stereotip odgovorile su mnoge 
druge grupe skinheda, među kojima se izdvajaju i levo ili komunistički orijentisani skinhedi koji 
zagovaraju borbu za prava radničke klase (nazivajući se RASH ili redskinsima, što je akronim za 
Crveni i anarhoskinhedi, odnosno Red and Anarchist Skinheads) i/ili skinhedi koji imaju militantno 
antifašistički stav (SHARP, što je akronim za Skinhedi protiv rasnih predrasuda, odnosno „Skinheads 
Against Racial Prejudice”). 

Pod kontrakulturom podrazumevaju se kulture ili potkulture koje su implicitno ili eksplicitno 
suprotstavljene dominantnoj kulturi u nekom društvu. Kontrakultura obično izražava neke želje ili 
aspiracije određenih društvenih grupa u nekom konkretnom istorijskom ili sociopolitičkom dobu, 
nakon čega mogu da doprinesu kulturnim promenama. Na primer, moguće je govoriti o romantizmu 
kao o svojevrsnoj kontrakulturi u evropskoj istoriji, dok je tipični primer novije kontrakulture bila 
hipi kontrakultura 1960-ih i 1970-ih godina, koja je zagovarala vrednosti pacifizma, seksualnih 
sloboda, upotrebu ilegalnih narkotika itd. 

Kada je reč o potkulturi, u pitanju je pojam koji označava grupu pojedinaca unutar kulture koja se 
u određenom smislu razlikuje od većinske kulture kojoj pripada (što je npr. karakteristično za kulturu 
mladih osoba, tj. za omladinske potkulture). Interesantno je da mnogi teoretičari danas odbacuju 
termin „potkultura” i radije govore o „ko-kulturi”, aludirajući da u pitanju nije kultura koja je „ispod” 
većinske kulture ili koja joj je inferiorna, već ravnopravna.
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jeste ruska rasistička i nacionalistička organizacija koja je osnovana 2002. godine. 
Nastala je kao reakcija na etničke sukobe između stanovnika Moskve i imigranata 
sa Kavkaza i iz centralne Azije, nakon čega je organizovala niz antiimigrantskih 
protesta širom Rusije. Takođe, ona organizuje svoje paravojne jedinice, uz aktiv-
nu rasističku propagandu o kriminalnim delima imigranata. Među sloganima ove 
organizacije jeste i „Rusija Rusima”, ima oko 5000 članova u 30 različitih regiona, 
a zabranjena je 2011. godine zbog širenja međuetničke mržnje. Konačno, Zaitoku-
kai (Zaitokukai) je japanska rasistička politička organizacija koja se bori protiv na-
vodnih privilegija „stranaca” u Japanu (pre svega misleći na Kineze i Korejce). Ime 
„Zaitokukai” zapravo znači „Udruženje građana protiv specijalnih privilegija Zai-
ničija” (Zainiči je naziv za Korejce u Japanu), a osnovana je 2014. godine.
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2. NACioNAlizAM

Nacionalizam je moderna politička ideologija koja se temelji na individualnoj 
posvećenosti konceptu nacije ili države-nacije, istovremeno zanemarujući druge 
individualne interese. U pitanju je ideologija koja je imala brojne oblike u različitim 
istorijskim periodima, kulturama i političkim sistemima, a bila je transformisana u 
različite forme i unutar istog sociokulturnog područja. Jezgro nacionalizma je flu-
idni i ambivalentni koncept nacije, što i nacionalizam čini jednako fluidnim i am-
bivalentnim koliko i problematičnim. Pod nacionalizmom se obično podrazumeva 
politički i ideološki princip koji smatra da politička i nacionalna jedinica, odnosno 
država i nacija, treba da budu kongruentne. U pitanju je proizvod modernog doba, 
odnosno izraz svojevrsne potrebe za novom kulturnom kohezijom u dobu moder-
nih političkih i industrijskih revolucija.

2.1. glavni mislioci i teoretičari nacionalizma

Istorijsko poreklo nacionalizma, kao i većine drugih modernih političkih ide-
ologija, vezano je za Francusku revoluciju, odnosno za francuske revolucionare. 
Njihove ideje bile su pod velikim uticajem Žan-Žaka Rusoa (Jean-Jacques Rous-
seau, 1712–1778), odnosno njegovih doktrina o narodnoj samoupravi, zbog čega se 
Ruso ponekad i smatra ocem modernog nacionalizma. Iako se nije bavio nacijom 
kao takvom, njegovo insistiranje na narodnom suverenitetu i idejama o kolektivnoj 
volji ili opštoj volji (volonté générale) cele zajednice bilo je značajno za nacionali-
stičke doktrine.63 U Društvenom ugovoru iz 1762. godine, Ruso je pisao da „svako 
od nas stavlja samoga sebe i svoje snage pod vrhovnu vlast opšte volje i, po našim 

63 Pod „opštom voljom” Ruso je podrazumevao volju naroda kao celine, što je bila značajna inovacija 
političke filozofije. Izraz ove opšte volje za njega je morao da bude u zakonima, odnosno u vladavini 
prava. Prema Didrou, rusoovska opšta volja počiva u principima donetih zakona „civilizovanih 
naroda”, kao i u društvenim praksama „divljih i varvarskih naroda”, ali samo onda kada opšta volja 
korespondira sa opštim i zajedničkim interesima kolektiviteta. Takođe, sintagma „opšta volja” (u 
rusoovskom smislu) pojavljuje se u Članu 6. Deklaracije o pravima čoveka i građanina („Zakon je 
izraz opšte volje. Svi građani imaju pravo da lično ili putem svojih predstavnika učestvuju u njegovom 
stvaranju. On treba da bude isti za sve, bilo da štiti ili da kažnjava. Budući da su svi građani pred 
zakonom jednaki, svi imaju jednaka prava na sve počasti, mesta i javne službe, prema svojim 
sposobnostima i bez drugih razlika osim onih što proizilaze iz njihovih vrlina i njihove nadarenosti”). 

Deklaracija o pravima čoveka i građanina jeste dokument koji je usvojila francuska Narodna 
ustavotvorna skupštima 26. avgusta 1789. godine, za vreme Francuske revolucije, i to kao preteču 
prvog francuskog ustava. U pitanju je jedan od najznačajnijih i najčuvenijih dokumenata u istoriji 
ljudskih i građanskih prava, posebno zbog ideje o univerzalnim pravima svakog čoveka – u ovoj 
deklaraciji su prvi put ustanovljena univerzalna ljudska i građanska prava, kao i princip suvereniteta 
naroda, a mnogi principi Deklaracije bili su direktno suprotstavljeni institucijama i praksama režima 
predrevolucionarne Francuske. U tom smislu ona je predstavljala jezgro korenite promene društva, 
uključujući tu i ukidanje svih feudalnih institucija i privilegija.
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zajedničkim kapacitetima, svaki član društva je neodvojivi deo celine”. U tom smi-
slu, on je opštu volju konceptualizovao ne samo kao jedan od osnovnih principa 
nacije, već i kao preduslov za formiranje države-nacije. Nacionalizam se pojavljuje 
upravo kao rezultat nacionalnih osećanja kreiranih unutar ovih država-nacija.

Ruso je zapravo tragao za formom udruživanja u kojoj svaki pojedinac, u je-
dinstvu sa drugima, sluša jedino sebe i ostaje slobodan kao i ranije. Izbegavanje 
nejednakosti i nepravde moguće je samo u društvu čiji članovi sebe stavljaju na ras-
polaganje svima, zbog čega se zapravo ne daju nikom pojedinačno. Reč je o situaciji 
u kojoj se pojedinci otuđuju od svakog sebi bliskog pojedinca da bi se priklonili 
zajednici i na taj način slede opštu volju, koja je za Rusoa „stvarna sila, superiornija 
od akcija bilo koje pojedinačne volje”. Dakle, opšta volja je izraz svake pojedinačne 
ljudske volje, a samim tim i moralne prirode aktera. Prihvatanjem autoriteta opšte 
volje građani ne samo što pripadaju kolektivnom, moralnom entitetu, već dosti-
žu istinsku slobodu, pošto na ovaj način poštuju zakone koje su propisali samima 
sebi. Oslobođeni uskih ograničenja sopstvenog bića, ljudi pronalaze zadovoljstvo 
u istinski društvenom iskustvu bratstva i jednakosti sa građanima koji prihvataju 
iste ideale. Na ovaj način Ruso izlaže svoju zamisao političkih i građanskih prava, 
putem tvrdnje da istinski suverenitet mora počivati na ljudima kao celini i taj suve-
renitet je samim tim neotuđiv i nedeljiv, a predstavlja i osnovu slobode.

Ideja o opštoj volji predstavlja suštinu njegove političke filozofije, iako je taj ter-
min korišćen i pre njega, kao što je on uticao na kasniju upotrebu (kod Kanta, He-
gela i drugih). U delu Društveni ugovor on tvrdi da opšta volja usmerava sile države 
u skladu sa zajedničkim dobrom i da je politička vladavina legitimna samo kad je 
zasnovana na društvenom ugovoru koji uspostavlja opštu volju kao suverena. To 
znači da zakoni moraju da budu autorizovani od strane naroda kao celine, jer samo 
opšta volja može da obavezuje pojedince.

Uz navedene ideje Ruso je predlagao i da se u državu uvede neka vrsta građanske 
religije ili građanskog ispovedanja vere, koja bi bila obavezna za sve građane (sa 
pretnjom smrću ukoliko se ne poštuje). Ovo je aspekt njegove političke teorije koji 
mnogi interpretatori smatraju nekonzistentnim ili iznenađujućim. Međutim, ne 
sme se zaboraviti da Ruso nije bio liberal u klasičnom političkom smislu te reči, pre 
svega zato što nije verovao u strogo odvajanje pojedinca od države. Smatrao je da 
je moralni život nezamisliv bez aktivne participacije pojedinaca u društvu, dok je-
dinstvo i trajnost države zavise od moralnog integriteta i lojalnosti njenih građana. 
Njegova građanska religija svesno je ograničena na „nekoliko jednostavnih dogmi” 
koje svako racionalno i moralno biće mora spremno da prihvati – verovanje u vr-
hovno biće, u zagrobni život, u blagostanje poštenih i u kažnjavanje zlih.

U tom smislu, Ruso je značajan i kao (proto)romantičar, pošto razvija ideju o 
fundamentalnoj antitezi koja postoji između savremenog društva i ljudske prirode. 
Evropsku civilizaciju optužio je za žrtvovanje moralnih zahteva ljudske prirode ve-
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štačkoj privlačnosti čisto intelektualne kulture, na ovaj način zamenjujući prirodne 
potrebe veštačkim. Za njega, izveštačena uniformnost ponašanja koje društvo na-
meće ljudima čini da oni ignorišu svoje prirodne dužnosti i potrebe, zbog čega su 
iluzije i stvarnost u stalnom konfliktu, kao u primeru preterane brige oko učtivosti 
i konvencija, koje prikrivaju nemilosrdni i kalkulantski egoizam. Ruso je insistirao 
i na tome da nauke i umetnosti, uprkos svojoj snazi, ne predstavljaju istinski izraz 
osnovnih čovekovih potreba, već da su rezultat gordosti i taštine. Ubrzani porast 
luksuza i dokolice služi jedino uvećanju iskvarenosti trenutne situacije i kako kul-
tura dostiže sve veću raskoš, tako istinski ljudski odnosi postaju slabiji. Drugim 
rečima, čovek postaje otuđen od svoje izvorne prirode i biva sprečen da bude ono 
što zaista jeste. On postaje stalni plen unutrašnjih protivrečnosti, sujetno želeći 
predmete izvan sebe, zanemarujući svoju prirodu da bi tragao za iluzijama. Iz ovih 
razloga, nauka i umetnost nisu korisni za čoveka, a uspon znanja samo je učinio 
državne uprave moćnijim, slamajući individualnu slobodu.

Nacionalizam zadobija svoj definitivni izraz u nemačkom pokretu Šturm und 
drang (Sturm und Drang, što znači „oluja i nagon”), odnosno u nemačkom roman-
tizmu. U pitanju je književni pravac i pokret koji traje od poznih 1760-ih do ranih 
1780-ih godina i predstavlja prvi prekid sa tradicijom prosvetiteljstva i racionaliz-
ma, odnosno nagoveštava dolazak romantizma. Odlikuje ga izražen kult ličnosti, 
osećanja i prirode, odnosno protest protiv svih dotadašnjih društvenih, političkih 
i estetskih ideala i normi. Ovaj pokret nalazi inspiraciju u Rusou, kao autoru koji 
je u periodu prosvetiteljskog slavljenja razuma insistirao na osećajnosti i kritika-
ma civilizacije. Potonja romantičarska pobuna protiv ideala prosvetiteljstva, iako 
nije težila miru i spokoju, bila je reakcionarna u značajnom delu svoje doktrine. U 
početku romantičari teže veselom i strastvenom individualnom životu, ali kasnije 
jedna od njihovih temeljnih društvenih vrednosti postaje nacionalizam. Tip čoveka 
koji oni ohrabruju jeste žestoka i antidruštvena individua, koja se obično ispoljava 
kao anarhični pobunjenik ili tiranin osvajač.

U suštini, principi nacionalizma blisko su usklađeni sa principima romantizma i 
ove dve filozofije međusobno se dopunjuju i osnažuju. Pretpostavlja se da je narod 
jedna „rasa”, da potiče od zajedničkih predaka i da deli istu vrstu „krvne svesti”. 
Konzervativni i reakcionarni karakter romantizma očigledan je u njegovom aristo-
kratskom poreklu i iz tih razloga romantičari preferiraju strast nad sračunatošću, 
odnosno pokazuju žestoki prezir prema kapitalizmu, trgovini i novcu. U širem smi-
slu, romantizam počiva na želji za oslobođenjem čovekove ličnosti od društvenih 
normi i morala, uz insistiranje na prirodi, subjektivnosti i imaginaciji.

Johan Gotfrid fon Herder (Johann Gottfied von Herder, 1744–1803) bio je ne-
mački filozof, teolog, pesnik i književni kritičar koji se povezuje sa pokretima ne-
mačkog prosvetiteljstva, ali i romantizma. Iako je u mladosti bio pod uticajem mi-
slilaca poput Kanta, Rusoa i Monteskjea, kasnije je postao najveći intelektualni pro-
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tivnik prosvetiteljstva i utiče na razvoj romantizma u Nemačkoj. Naziva se i ocem 
kulturnog nacionalizma, pošto je u svojim delima naglašavao naciju kao organsku 
grupu čija su obeležja poseban i urođen jezik, kultura i duh.

On je 1772. godine objavio Raspravu o poreklu jezika u kojoj zagovara upotrebu 
nemačkog jezika na gotovo agresivan način („Ispljunite ružnu sluz sa reke Sene. 
Govorite nemačkim, o Nemci!”). Napisao je i značajan rad o Šekspiru, uz tekstove 
koji se mogu smatrati manifestom (proto)romantizma u književnosti. Ističe da je 
„pesnik stvaralac nacije”, pošto naciji „pruža svet i njihove duše vodi u taj svet”, a 
najbolja poezija za njega jeste ona koja nastaje pre nego što su nacije postale civili-
zovane, navodeći primer Starog zaveta i Homera, kao i drevnih nemačkih narodnih 
pesama i legendi.64 Njegova filozofija bila je snažno subjektivistička, a naglašavala 
je uticaj fizičkih i istorijskih okolnosti na ljudski razvoj. Insistirao je na bavljenju 
lokalnim kontekstom (konkretnim regionom i istorijskim periodom) da bi se obja-
snila ponašanja ljudi i karakteristike književnosti, tako da istoričar mora da bude 
„preporođeni savremenik prošlosti”, a istorija nauke „instrument istinskog patriot-
skog duha”.

Herder je pokušao da izazove nacionalni ponos kod Nemaca u vezi sa njihovim 
kulturnim poreklom, nasuprot dominaciji interpretacija koje su isticale značaj grč-
ke i rimske antike. Pisao je o tome da žali što se nije rodio u srednjem veku i bavio 
se sakupljanjem narodne poezije iz tog doba. Kao i u umetnosti, insistirao je na 
nacionalnom sadržaju u oblasti jezika, kritikujući upotrebu latinskog i francuskog 
jezika u Nemačkoj, na temelju tvrdnji da jezik određuje misao. Njegovo fokusiranje 
na jezik i na kulturne tradicije kao veze koje kreiraju naciju podrazumevale su i 
analizu folklora, plesa, muzike i umetnosti. Poseban značaj pripisivao je koncepti-
ma nacionalnosti i patriotizma, navodeći da osoba koja izgubi svoj patriotski duh 
„gubi sebe samog i ceo svet oko sebe”.65 Sve ovo implicira da je jedini način ljudskog 
usavršavanja putem usavršavanja nacije, a tvrdio je i da u državi postoji „samo jed-
na klasa ljudi, narod (Volk)”, kojoj pripadaju i seljak i kralj.

Herderov nacionalizam predstavljao je relativno novu zamisao na evropskom 

64 Homer (Homer, fl. 8. vek pre nove ere) bio je ličnost kojoj se pripisuje autorstvo epova Ilijada i 
Odiseja, a koji se smatraju početkom zapadne književnosti. Postoje mnoge debate oko istoričnosti 
Homera, kao i oko perioda u kojem je živeo i stvarao, iako je njihov uticaj na oblikovanje grčke i 
evropske kulture nesumnjiv i ogroman, bez obzira na to da li je takva osoba zaista postojala. Moguće 
je da su Ilijada i Odiseja delo mnogih generacija usmene tradicije, da je Homer dao osnovno jezgro 
koje su kasniji pesnici proširili ili da su delo jednog redaktora koji je postojeće samostalne pesme 
sakupio u jedinstveni ep, odnosno epove. Ilijada opisuje legendarna dešavanja vezana za Trojanski rat, 
a Odiseja povratak grčkog heroja Odiseja iz ovog rata.
65 U najširem smislu, patriotizam označava pozitivan odnos pojedinaca ili grupa prema svojoj državi, 
odnosno stav prema kojem država u kojoj je pojedinac rođen („domovina”) sama po sebi predstavlja 
moralnu vrednost. Posledica patriotizma jeste stav da pojedinac sopstvene interese mora podrediti 
interesima države, a istorijski gledano, on se razvio iz ideologija liberalizma i nacionalizma srednjih 
klasa, koji su u borbi protiv feudalizma želeli da stvore nacionalnu državu.
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tlu. Iako je Francuska revolucija bila utemeljena na idejama o (francuskoj) naciji 
kao temelju suvereniteta, ove ideje su bile univerzalističke. Međutim, Herderova 
vizija bila je partikularistička, pošto je insistirao na tome da je svaka nacija posebna 
i da se razlikuje od drugih zbog faktora kao što su klima, obrazovanje, tradicija i 
nasleđe. Veličao je „proviđenje” koje je stvorilo „divno odvojene nacionalnosti, ne 
samo putem šuma i planina, mora i pustinja, reka i klima, već i preko jezika, sklo-
nosti i karaktera”. Svaka nacija svoju sreću mora pronaći u sebi samoj, bez ikakve 
komparacije sa drugim nacijama, pošto svaka u sebi ima najbolje standarde za sop-
stveno usavršavanje. 

Pisao je i o tome da će slovenski narodi postati dominantna sila u Evropi, pošto 
će se Zapadna Evropa odreći hrišćanstva i samim tim „istruliti”. Navodio je i da će 
mađarska nacija nestati, odnosno da će biti asimilovana od strane okolnih sloven-
skih naroda, što je izazvalo veliku uzbunu u Mađarskoj. Kada je reč o Jevrejima, 
smatrao je da oni treba da imaju ista prava i obaveze kao i Nemci, kao i da svet 
Jevrejima duguje mnogo zbog vekova diskriminacije. Iako je bio istaknuti naci-
onalista, nije zagovarao stroge rasističke teorije, tvrdeći da uprkos (nacionalnim) 
varijacijama ljudi postoji samo jedna vrsta čoveka na planeti. Uz to, smatrao je da 
nijedna nacija nije superiornija od druge, kao i da nijedna evropska nacija ne sme 
to da tvrdi za sebe. To nam govori da je njegov nacionalizam bio u funkciji promo-
cije demokratije i slobodnog izražavanja sopstvenog identiteta i individualnosti.

Pod Rusoovim i Herderovim uticajem deluju i romantičari Karl Šlegel (Karl 
Wilhelm Friedrich von Schlegel, 1772–1829) i Novalis, što je bio pseudonim ne-
mačkog pisca i filozofa Hardenberga (Novalis, Georg Philipp Friedrich Freiherr 
von Hardenberg, 1772–1801). Oni su naciju identifikovali sa „čistoćom” jezika, na-
rodne mitologije i kulture, a zahtevali su povratak onome što su smatrali drevnim 
narodnim tradicijama. Smatrali su da su nacije zasnovane na zajedničkoj kulturi i 
da ih karakteriše jedinstveni duh, volja ili duša koji se izražavaju u specifičnom jezi-
ku, mitovima, zakonima, običajima i istoriji. Iz tih razloga, prihvatali su „duhovnu” 
neophodnost kulturne raznovrsnosti i podeljenosti, zbog čega su se interesovali i 
za narodnu umetnost, poeziju i muziku. Ovakve teme i motivi zatim su prodrli u 
obrazovne programe, festivale, a čak i arhitekturu i spomenike mnogih država u 19. 
veku, pri čemu je njihov glavni pokretač bila pobuna protiv prosvetiteljstva koje je 
percipirano kao isuviše materijalističko i mehanicističko. Suprotno tome, nacija je 
predstavljena kao duhovni organizam koji je ponekad personifikovan (u vidu odre-
đenih heroja, vođa ili lidera) i koji je oblikovala istorija. Mnogi naučnici tog doba 
izučavanjem jezika i folklora pokušali su da otkriju „drevnost” sopstvenih nacija, 
shvaćenih upravo poput duhovnih organizama.

U mnogome, ovo je bila i reakcija na francusku političku i kulturnu hegemoniju 
u okvirima nemačkih država, kao npr. u slučaju filozofa Johana Gotliba Fihtea (Jo-
hann Gottlieb Fichte, 1762–1814). Nakon što je Napoleon porazio Prusku, Fihte je 
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postao glavni zagovornik intelektualne i moralne opozicije francuske okupacije.66 
Zato 1808. piše Obraćanja nemačkoj naciji (1806) i iznosi obrazovni program za 
intelektualnu i moralnu regeneraciju svojih sunarodnika. Isticao je da kultura koja 
povezuje nacije zapravo prethodi i izražava se u svojevrsnoj „estetskoj državi”. Ova 
personifikovana kulturna nacija zahtevala je slobodu i samoopredeljenje, uz odre-
đene ideje o superiornosti i inferiornosti različitih nacija.

Georg Vilhelm Fridrih Hegel (Georg Wilhelm Friedrich Hegel, 1770–1831) bio 
je nemački filozof i jedan od tvoraca filozofije nemačkog idealizma koji je takođe 
uticao na razvoj nacionalizma. On je u tzv. istorijskom razvoju duha razlikovao tri 
glavne faze: istočnjake, Grke (i Rimljane) i Germane. To znači da je istorija sveta 
„disciplinovanje neobuzdane prirodne volje, koja se dovodi u stanje potčinjenosti 
univerzalnom principu i daje subjektivnu slobodu”. Za istočnjake samo je „jedan” 
bio slobodan (despotija), u grčkom i rimskom svetu su „neki” bili slobodni (de-
mokratija), a nemački svet zna da su „svi” slobodni. Ovo germansko stanje je mo-
narhija, pošto Hegel pojam slobode povezuje sa zakonima, navodeći da sloboda 
postoji tamo gde postoje zakoni. Za njega sloboda znači jedva nešto više od „prava” 
da se poštuje zakon, što znači da ne podrazumeva demokratiju, slobodu štampe ili 
neke druge liberalne ili socijalističke vrednosti koje on sa prezirom odbacuje (npr. 
otvoreno govori da štampi ne bi trebalo dozvoliti da kritikuje vladu ili policiju).

Najveću ulogu u ovozemaljskom razvoju duha Hegel pridaje Nemcima ili „ger-
manskom duhu”, kao „duhu novog sveta” čiji je cilj u ostvarenju „apsolutne istine” 
i slobode. Duh koji pravi zakone oličen je u (nemačkom) monarhu, a duh kojem se 
zakoni daju su njegovi podanici. Sa tačke gledišta apsoluta, razlika između vladara i 
podanika ne postoji, odnosno iluzorna je kao i sve druge razlike. Posledica ovakvog 
uverenja jeste politički konzervativan stav da je kada monarh guši političke slobode 
(npr. uhapsi svoje političke protivnike) i dalje u pitanju delovanje duha koji sam 
sebe slobodno određuje. Iz tih razloga, Hegel hvali Rusoa zbog njegovog koncepta 
opšte volje, pošto je smatrao da je monarh oličenje opšte volje. Hegelov nacionali-
zam može se shvatiti kao posledica prevalencije romantizma, ali i kao reakcija na 
dotadašnju percepciju germanskih naroda u intelektualnoj kulturi Evrope – sve do 
19. veka Germani i Nemci bili su interpretirani kao civilizacijski inferioran narod 
koji pokreće „varvarske” invazije i predstavlja neprijatelje papske crkve – najpre 

66 Prusija ili Pruska bila je nemačko kraljevstvo i istorijska država koja je postojala od 1525. do 1947. 
godine. Njen glavni grad bio je Berlin, nalazila se na teritoriji današnje severne Nemačke i Poljske, 
a dobija ime po starom baltičkom plemenu Prusa. Od 1871. do 1945. godine bila je deo Nemačkog 
carstva, nakon čega je prestala da postoji (Nemačko carstvo je država koja je trajala u periodu od 
nemačkog ujedinjenja do Prvog svetskog rata, 1871–1918). Najveću moć imala je za vreme 18. veka 
i vladavine Fridriha II, kada se uzdigla kao druga nemačka država po snazi, odmah iza Austrije i kao 
peta velika sila Evrope, a u 19. veku bila predvodnica je plana ujedinjenja Nemačke. Njene nacionalne 
boje bile su crna i bela, a njen nacionalni moto od doba reformacije bio je: Suumcuique ili „Svakome 
svoje”.
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pod vođstvom nemačkih careva, a zatim i vođa reformacije.67 Hegel pozdravlja 
postepeno uzdizanje Pruske, koje je značilo jačanje Nemačke pod protestanskim 
vođstvom, nezavisno od papstva ili Austrije.

U njegovom sistemu nacije imaju onu ulogu koju će kod Marksa kasnije zauzeti 
klase. Za Hegela, princip istorijskog razvoja počiva u nacionalnom geniju, gde on 
navodi da u svakom dobu postoji jedna nacija koja ima misiju da svet dovede do 
onog stepena dijalektike koji je ona dostigla (naravno, u njegovo doba to je nemač-
ka nacija).68 Pored nacija, u obzir se moraju uzeti i pojedinci od svetske istorijske 
važnosti, kao ljudi u čijim ciljevima su oličene one dijalektičke promene koje treba 
67 Germani su bili velika jezički i plemenski srodna grupa indoevropskih naroda koji su živeli na 
području severne Evrope. Njihova pradomovina bila je u oblasti današnje južne Švedske i Danske, a 
u 3. veku pre nove ere prelaze reku Rajnu, mešaju se sa starosedeocima i prihvataju lokalnu kulturu. 
Germanska plemena od 2. veka nove ere obuhvataju Gote, Vandale, Langobarde, Angle, Sase itd., a 
obično se smatra da od ovih plemena nastaje etnička grupa Nemaca, ali i Danaca, Šveđana, Norvežana, 
Austrijanaca, Holanđana, Engleza itd. 

S tim u vezi, termin „Nemci” (Deutsche) predstavlja naziv za modernu naciju koja nastaje 
ujedinjenjem Nemačke (Deutschland) u 19. veku, odnosno za populaciju koja govori nemačkim 
jezikom. Etnički Nemci sebe vide kao naslednike populacije koja je živela na teritoriji Svetog rimskog 
carstva od poznog srednjeg veka. Stari francuski naziv za ovu populaciju bio je alemans, te se i 
Nemačka na francuskom jeziku naziva Allemagne. Potencijalna zabuna u razlikovanju Germana i 
Nemaca nastaje u engleskom jeziku (Germanic peoples nasuprot Germans). Uz to, danas su mnogi 
ljudi koji govore nemačkim jezikom (Austrijanci, Švajcarci itd.) razvili i zaseban nacionalni identitet. 
Dakle, Nemci su potomci germanskih naroda, a nemački etnicitet pojavljuje se u modernom dobu 
– padom Svetog rimskog carstva u 17. veku. Preci današnjih Nemaca prvobitno su živeli u oko 300 
nezavisnih „nemačkih” država koje se ujedinjuju tek u 19 veku.

Sveto rimsko carstvo (Imperium Romanum Sacrum) je oznaka za politički entitet koji je postojao 
oko hiljadu godina u oblasti centralne Evrope, pod upravom svetog rimskog cara, od 962. do 1806. 
godine. U šesnaestom veku, pod nemačkim uticajem, ime carstva je promenjeno u Sveto nemačko 
rimsko carstvo. Karakter ovog carstva znatno se menjao tokom srednjeg veka, posebno u kontekstu 
bliskih, a zatim i konfliktnih odnosa sa papskom državom. Ovo carstvo bilo je multietničko, a na 
svom vrhuncu obuhvatalo je Kraljevinu Nemačku, Kraljevinu Italiju i Kraljevinu Burgundiju, 
odnosno teritorije današnje Nemačke, Austrije, Češke, Švajcarske, Holandije, Belgije, Slovenije, 
istočne Francuske, zapadne Poljske i severne Italije. Međutim, u najvećem delu svoje istorije ono 
se sastojalo od više stotina manjih autonomnih jedinica (kneževina, vojvodstava, slobodnih carskih 
gradova itd.) i, uprkos imenu, nije obuhvatalo grad Rim u svojim granicama.
68 Dijalektika je metod rasprave koji je od samih početaka od centralnog značaja i za istočnu i za 
zapadnu filozofiju. Ona je zasnovana na dijalogu ljudi koji mogu da imaju različita stanovišta, ali 
žele da tragaju za istinom preko razmene tih stanovišta, primenjujući razum. Razlikuje se od debate 
gde je suština da jedna od strana ubedi drugu ili da dokaže da je ona u pravu, te je obično potreban i 
nekakav sudija koji bi odlučio o njenom ishodu. Takođe, razlikuje se od retorike, koja za cilj ima da 
emocionalno „pogodi” prisutne da se slože sa nekom ideju ili da delaju na određeni način (današnji 
uobičajeni primer predstavljaju politički i patriotski govori). U antici, dijalektika ili dijalektički 
metod podrazumevao je metod argumentovanja i zaključivanja, zasnovan na razmeni argumenata 
u dijalogu. Od 18. veka, nastaje nova upotreba pojma dijalektike kao teorije o suprotnosti stvari ili 
pojmova, odnosno tehnike za otkrivanje i ukidanje tih suprotnosti. U ovom kontekstu (hegelijanska) 
dijalektika odnosi se na kretanje istorije ka sve većoj savršenosti upravo kroz spomenuti proces 
ukidanja suprotnosti. 
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da se odigraju u njihovo vreme. Ovi ljudi su heroji koji se opravdano mogu ogrešiti 
o obična moralna pravila, a primeri su Aleksandar, Cezar i Napoleon.69 

Njegov naglasak na nacijama, kao i njegovo konzervativno poimanje slobode, 
objašnjava glorifikaciju države, kao ključnog elementa njegove političke filozofi-
je. Interesantno je da Hegelovo divljenje prema nacionalnoj državi ponekad ide 
tako daleko da je protivrečno njegovom pretpostavljanju celine u odnosu na delo-
ve. Glorifikacija države započinje reformacijom, iako je u Rimskom carstvu država 
prvi put stekla sveti karakter (pošto je car uzdignut na nivo božanstva). Kao anti-
teza ovoj situaciji, u srednjem veku filozofi su bili vezani za crkvu, te je crkva stav-
ljana iznad države. Kao sinteza ove dijalektike pojavljuje se reformacija, u kojoj se 
postulira dominacija države nad crkvom. Jasno je da je Hegel kao vatreni luteranski 

69 Aleksandar Veliki ili Aleksandar Makedonski (Alexander the Great ili Alexander III of Macedon, 
356–323 pre nove ere) bio je kralj grčke regije Makedonije i spada među najznačajnije osobe u ljudskoj 
istoriji. On je do 30. godine života stvorio jedno od najvećih carstava u istoriji, koje se protezalo 
od Jonskog mora do Himalaja. Bio je Aristotelov učenik, a nijednom nije poražen u borbi i smatra 
se za jednog od najuspešnijih vojskovođa svih vremena. Osvojio je Egipat i Persijsko carstvo i sa 
vojskom je došao do Indije, ali se ovo carstvo raspalo nakon njegove smrti u 33. godini života. Imao 
je buran privatni život, ženio se dva puta i imao je brojne ljubavnice, a postoje i indicije o njegovim 
homoseksualnim sklonostima. Za trinaest godina svoje vladavine stvorio je jedno od najvećih 
carstava na svetu sa značajnim društvenim i kulturnim posledicama. Između ostalog, aramejski kao 
službeni jezik u Persiji bio je potisnut u korist grčkog jezika, a osnivanjem gradova podstakao je razvoj 
trgovine i ekonomije. 

Gaj Julije Cezar (Gaius Julius Caesar, 100–44 pre nove ere) bio je rimski general, državnik 
i pisac koji je imao ključnu ulogu u transformaciji Rimske republike u Rimsko carstvo. Smatra se 
za najslavnijeg rimskog vojskovođu, a poznat je po brojnim vojnim pobedama kojima širi uticaj i 
vlast Rimske imperije. Izlazi kao pobednik građanskih ratova u Rimu, nakon čega je zavladao kao 
diktator. Poticao je iz ugledne porodice Julijevaca (u pitanju je bila jedna od najstarijih i najvažnijih 
aristokratskih porodica antičkog Rima) i imao je vrhunsko obrazovanje (poznavao je i hebrejski 
i galski jezik), a radio je kao istaknuti advokat i na toj funkciji istakao se kao kritičar i protivnik 
korupcije kod političara. Postoje i legende iz ovog perioda prema kojima je bio otet od strane gusara, 
nakon čega je tražio da povećaju otkup, a zatim je organizovao poteru na moru, zarobio gusare koji 
su ga oteli i osudio ih na smrt. Postao je vrhovni rimski sveštenik 63. godine pre nove ere, ali je iste 
godine optužen za klevetu. U vojnim osvajanjima stiče ogromno bogatstvo, a stvorio je sporazum 
poznat kao Prvi trijumvirat, u kojem je nastojao da preuzme vlast u Rimskoj republici iz ruku Senata. 
Započeo je Galski rat u kojem je zabeležio pobedu i potpuno pokorio srednju Evropu, ostvario je 
vojne pobede u Egiptu, a porazio je i brojne druge vladare u ovim oblastima (nakon čega Senatu 
šalje čuvenu poruku Veni, vidi, vici ili „Dođoh, videh, pobedih”). Pomoću raznih političkih i vojnih 
intriga postaje jedini konzul 46. godine pre nove ere, odnosno apsolutni diktator, čime sva vlast u 
Rimskoj imperiji prelazi u njegove ruke. Njegovu unutrašnju politiku karakterisala je težnja da za 
svoje ciljeve pridobije različite društvene grupe, uživajući podršku rimskog plebsa i provincijskog 
stanovništva („plebs” je oznaka za rimske građane koji nemaju aristokratsko ili elitno poreklo, a u 
prenesenom smislu označava „obične građane” ili „narod”). Ubila ga je grupa zaverenika, iako nakon 
atentata vlast nije prešla u ruke Senata. Napisao je i istoriografsko delo Zapisi o galskom ratu, kao i 
delo Zapisi o građanskom ratu. Smatra se i za osnivača prvih novina, kao publikacije sa zvaničnim i 
opštim sadržajem o aktivnostima Cezara i njegovog neposrednog okruženja, uz određene privatne 
novosti (rođenja, venčanja itd.).
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protestant insistirao na supremaciji države kao apsolutne monarhije nad crkvom.
On je polemisao protiv ideja o udruživanju država u entitete koji bi mogli da 

ograniče nezavisnost pojedinačnih država. Dužnost građana ograničena je na odr-
žanje individualnosti, nezavisnosti i suverenosti njegove sopstvene države, a iz ova-
kvih tvrdnji sledi stav da rat nije potpuno zlo, niti nešto čijem potpunom ukidanju 
treba težiti. Štaviše, tvrdio je da je dobro da s vremena na vreme postoje ratovi, 
pošto je rat stanje u kojem se „ozbiljno shvata ništavnost zemaljskih dobara i stva-
ri”, što je njegova pozitivna moralna vrednost. „Rat ima viši značaj da se kroz njega 
sačuva moralno zdravlje naroda”, dok je mir nemoralno „okoštavanje”. Države se 
nužno nalaze u prirodnom stanju međusobnog rata, pošto odnosi između država 
nisu ni pravni ni moralni, a interes države mora biti njihov najviši zakon. Na ovaj 
način, Hegelova politička filozofija faktički opravdava svaku unutrašnju tiraniju ili 
spoljašnju agresiju, odnosno opravdava svirepost i militarizam.

Međutim, u 19. veku dolazi i do pojave nacionalizma koji prihvata i neguje 
određene liberalne (a ne samo konzervativne) vrednosti, upravo na osnovu nasle-
đa prosvetiteljstva. Ključna figura u tom smislu bio je italijanski političar, novinar 
i aktivista koji je doprineo stvaranju ujedinjene Italije, Đuzepe Macini (Giuseppe 
Mazzini, 1805–1872). Macini je verovao da se ujedinjenje Italije može postići je-
dino narodnom pobunom, zbog čega je agitovao i organizovao mnoge akcije ovog 
tipa. Insistirao je na tome da Italija predstavlja jedinstvenu zemlju, a ne skupinu 
starih rimskih gradova-država. Tvrdio je i da postoji fundamentalna kompatibil-
nost između (nacionalističke) ideje o naciji i (kosmopolitskih) ideja o jedinstve-
nom čovečanstvu. Glavna prepreka miroljuboj koegzistenciji nacija bila su mul-
tinacionalna autokratska carstva, poput Austrije ili Turske. Macini je bio i među 
ranim zagovornicima ideje o „Sjedinjenim državama Evrope”, čitavo stoleće pre 
ideje o Evropskoj uniji. Za njega je ujedinjenje Evrope bilo logični nastavak ideje 
o ujedinjenju Italije, a ovo bi bila Evropa od najviše jedanaest nacija, pri čemu je 
veličinu nacije smatrao za glavni faktor (npr. Irci za njega nisu bili dovoljno „veliki” 
za zasebnu državu-naciju).

U formulisanju (teorije) nacionalizma ističe se i francuski mislilac i filolog Ernst 
Renan (Joseph Ernest Renan, 1823–1892), posebno u svom veoma uticajnom pre-
davanju i tekstu „Šta je nacija?” („Qu’est-ce qu’une nation?”) iz 1882. godine. Dok 
su nemački autori, poput Fihtea, tvrdili da postoji objektivni kriterijum za definisa-
nje nacije ili etniciteta, kao što je npr. zajednički jezik, Renan je tvrdio da naciju čini 
naprosto želja ljudi da žive zajedno: „nacija su ljudi koji su zajedno uradili velike 
stvari i koji nastoje da urade i više od toga”. Smatrao je da naciju čini svojevrsni 
„dnevni referendum” (o zajedničkoj pripadnosti) i da se ona zasniva na subjek-
tivnom kriterijumu, tj. na onome šta ljudi „zajedno zaboravljaju i pamte”. „Zabo-
ravnost” ili „istorijske neistine” zapravo su ključne za proces kreiranja nacija, dok 
objektivno istorijsko istraživanje (time što razotkriva objektivne istine) predstavlja 
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najveću pretnju po osećanje nacionalne pripadnosti. Prema Renanu, pogrešno je 
brkati ideju o naciji i ideje o rasnim i jezičkim grupama, tj. on tvrdi da rasa i et-
nicitet nisu osnova za ujedinjenje ljudi u naciju, kao što to nisu ni jezik ni religija. 

U 20. veku dolazi do eksplozije interesovanja za nacionalizam među istoričarima 
i društvenim naučnicima, među kojima se, na prvom mestu, ističu teorije filozofa 
i antropologa Ernesta Gelnera (Ernest Gellner, 1925–1995). Za njega, nacionali-
zam je bio u bliskoj vezi sa industrijalizacijom u Zapadnoj Evropi. On je postao 
„društvena nužnost” u modernom društvu, pre svega zato što vladari ili vlastelini u 
predmodernom ili agrarnom društvu nisu imali potrebe za nametanjem kulturne 
hegemonije nad stanovništvom. Međutim, ova hegemonija ili standardizacija po-
stala je nužnost u okolnostima pojave tehničkih poslova poput baratanja mašinama 
i učenja novih veština. Gelner je smatrao da se nacionalizam nameće društvu od 
strane visoke kulture i da je u pitanju jedan od ključnih funkcionalnih elemenata 
modernosti koja je povezana sa popularizacijom obrazovanja, a koje je opet pove-
zano sa ujedinjenem jezika.70 U tom smislu, nacionalizam je kompatibilan i sa in-
dustrijalizacijom, jer ispunjava ideološku prazninu koja je nastala nestankom kul-
ture agrarnog društva i političkog i ekonomskog sistema feudalizma. Iz tih razloga, 
70 „Visoka kultura” je termin koji se najčešće upotrebljava za niz kulturnih proizvoda, najčešće iz 
domena umetnosti i književnosti, a koji se smatraju za najviše domete neke kulture. Takođe, u pitanju 
je bio termin koji se ranije koristio za kulturu evropskih naroda, pošto su se neevropske kulture 
smatrale „nižim”. U popularnom smislu, visoka kultura označava kulturu više klase, poput kulture 
aristokratije ili inteligencije. Obično se suprotstavlja popularnoj kulturi, kao kulturi i kulturnim 
proizvodima koji su masovno proizvedeni i namenjeni široj populaciji (a ne samo visokoj klasi).  

Modernost se obično odnosi na fenomen i karakteristike posttradicionalnog ili postsrednjovekovnog 
istorijskog perioda, odnosno na doba koje karakteriše prelazak sa feudalizma ili agrarnog društva ka 
kapitalizmu, industrijalizaciji, sekularizaciji i formiranju država-nacija. Konceptualno, ona se odnosi 
na moderno doba i na modernizam, iako predstavlja zaseban koncept. Dok se pojam prosvetiteljstva 
odnosi na specifični pokret u okvirima zapadne filozofije, pojam modernosti najčešće se odnosi 
jedino na društvene odnose u vezi sa usponom kapitalizma i industrijalizacije. Ona se može odnositi 
i na određene pravce u intelektualnoj kulturi, a posebno na one koji imaju veze sa sekularizacijom, 
društvenim naukama, marksizmom itd. Interesantno je da termin „moderan” vodi poreklo iz 5. veka, 
kada je označavao prelazak iz paganstva u doba dominacije hrišćanstva, iako postaje popularan nakon 
intelektualnih debata krajem 17. veka o superiornosti „moderne” kulture nad klasičnom (grčkom 
i rimskom). U ovom kontekstu reč „moderan” odnosila se na prevrednovanje nedavne prošlosti 
i favorizaciju novog početka uz ponovnu interpretaciju istorijskog porekla aktuelnog društva. 
Standardna podela modernosti je na ranu (1500–1789), klasičnu (1789–1900) i poznu (1900–1989). 
Dinamička komponenta modernosti, odnosno „modernost u akciji”, naziva se modernizacijom.  

Moderna, moderno doba ili novi vek označava istorijski period u kojem dominira modernost. 
Obično se smatra da počinje u 16. veku i ne predstavlja samo deskriptivnu hronološku oznaku, već i 
karakter novog epohalnog razdoblja koje je suprotstavljeno srednjem veku i antici.

Modernizam u najširem smislu te reči predstavlja modernu misao ili praksu, odnosno vrednosti 
i ideje modernosti. Obično se koristi da bi označio modernistički pokret, kao skup kulturnih 
karakteristika i pokreta poznog 19. i ranog 20. veka u umetnosti, ali i kulturi uopšte. On insistira 
na odbacivanju tradicije, religije, dominantne socijalne organizacije i ranijih umetničkih i kulturnih 
formi.
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nacionalizam predstavlja specifičnu legitimizaciju novog društvenog sistema.
Zatim, izdvajaju se teorije nacionalizma istoričara Erika Hobs-boma (Eric Ho-

bsbawm, 1917–2012) i Benedikta Andersona (Benedict Anderson, rođ. 1936). Nai-
me, služeći se i Gelnerovim uvidima,  Hobsbom se protivio popularnoj ideji o tome 
da su nacije zapravo etničke grupe koje su se formirale tokom istorije. Isticao je da 
su nacije veštački stvorene od strane nacionalizma, navodeći primere jevrejske ili 
palestinske nacije. Ove nacije su „nove”, uprkos istorijskom kontinuitetu Jevreja ili 
muslimana na Bliskom istoku, pre svega zato što je sam koncept teritorijalne države 
bio „nov” u ovom regionu – nijedna od ovih „nacija” nije ni imala ideju o modernoj 
državi pre kraja Prvog svetskog rata. U tom smislu, moderne države prethode naciji, 
a ne obrnuto, što se suprotstavlja konvencionalnoj, romantičarskoj i nacionalistič-
koj istoriografiji.

Osnovna Hobsbomova ideja sadržana je u stavu da nacija nije neki nepromenljiv 
društveni entitet i ona pripada istorijski skorašnjem periodu. Dakle, ne stvaraju na-
cije države i nacionalizme, nego je stvarnost obrnuta – one se konstruišu „odozgo” 
(najčešće od strane političkih i kulturnih elita države). U tom smislu, nacionalizam 
je ideologija koja se zalaže za podudaranje političkog i nacionalnog, a za nastanak 
nacije potrebno je da postoji određena administrativna i obrazovna infrastruktura. 
Nacionalizam se razvija kroz tri faze: (1) preliminarna faza, u kojoj je ideja o naciji 
čisto kulturna i/ili folklorna, (2) pionirska faza, u kojoj političari pokušavaju da 
podignu svest i mobilišu naciju i (3) stadijum na kojem nacionalistički pokreti stiču 
masovnu podršku.

Slično Hobsbomu, Benedikt Anderson je za nacije koristio termin „zamišljene 
zajednice”, što je i naziv njegove čuvene studije (Imagined Communities, 1983). Na-
cije su zamišljene političke zajednice, zato što čak ni članovi najmanjih nacija nika-
da neće poznavati sve ostale pripadnike svoje nacije – stupiti u kontakt, razgovarati 
sa njima, niti uopšte čuti za njih, uprkos tome što u umu svakog od njih postoji sli-
ka o njihovom „zajedništvu”. Dakle, za Andersona je nacija društvena konstrukcija, 
odnosno zamišljena politička zajednica, jer pripadnici zajednice nikad ne poznaju 
sve ostale pripadnike, ali zato imaju slične interese ili se identifikuju kao deo iste 
nacije. Poreklo (koncepta) nacije on vidi u kraju 18. veka, u čemu posebnu ulogu 
igra štampa, odnosno širenje štampanih materijala poput knjiga i novina. Naime, 
on kao glavne uzroke nacionalizma i stvaranja zamišljenih zajednica vidi smanjenje 
privilegovanog pristupa određenim pisanim jezicima (npr. latinskom), napuštanje 
ideja o božanskoj vladavini i monarhiji, kao i nastanak i širenje štampanja u kapi-
talističkom sistemu. Uz to, Anderson tvrdi da je evropska država-nacija nastala kao 
reakcija na nacionalizam u evropskoj dijaspori. 
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Konačno, Entoni Smit (Anthony Smith, rođ. 1939) je etnogeograf i sociolog koji 
je bio Gelnerov student, ali nije prihvatao njegove ideje o nacionalizmu.71 Zato je 
razvio pristup koji se naziva etnosimbolizmom, a koji predstavlja sintezu različitih 
shvatanja. U pitanju je škola mišljenja u izučavanju nacionalizma, koja naglašava 
važnost simbola, mitova, vrednosti i tradicija prilikom formiranja modernih na-
cionalnih država. Smit smatra da se moderna država ne može razumeti a da se ne 
uzmu u obzir preegzistirajuće komponente bez kojih se ne može izgraditi nacija. Za 
njega je nacija ljudska populacija koja deli istorijsku teritoriju, zajedničke mitove i 
istorijska sećanja, masovnu, javnu kulturu, zajedničku privredu i zajednička prava 
i dužnosti.

2.2. opšte karakteristike i osnovni principi nacionalizma

Nacionalizam, kao politička filozofija, u raznim vremenima bio je i progresivan 
i reakcionaran, demokratski i autoritaran, racionalan i iracionalan, a povezan je 
sa gotovo svim ideološkim tradicijama. Bio je privlačan za liberale, konzervativce, 
socijaliste, fašiste, a možda je samo anarhizam (zbog svog otvorenog odbacivanja 
države) u temeljnom sukobu sa njim. Zapanjujuće mnogo političkih pokreta ko-
ristilo je nacionalističke doktrine i povezivalo je nacionalizam sa raznim i često 
potpuno suprotnim političkim ciljevima, međutim, moguće je identifikovati neke 
temeljne ideje nacionalističke političke filozofije: naciju, organicizam, samoopre-
deljenje i identitet.

Osnovno verovanje nacionalizma jeste da nacija jeste ili bi trebalo da bude glav-
ni princip političke organizacije. Međutim, nacija je problematičan i konfuzan en-
titet koji se definiše politički, ideološki i društveno, a ne objektivno, o čemu će biti 
reči. Iz tih razloga, „radna definicija” nacije za pristalice ideologije nacionalizma 
najčešće jeste ona koja je najpopularnija i najmanje adekvatna. U pitanju je laičko 
shvatanje u kojem se nacionalni identitet shvata kao datost, odnosno kao nešto 
nepromenljivo, neretko utemeljeno na tvrdnjama da nacije karakteriše zajedničko 
poreklo (čime se zamagljuje razlika između rase, etniciteta i nacije).72 Ovi „eksklu-

71 Etnogeografija je naučna disciplina koja se bavi izučavanjem geografske distribucije populacija, 
etničkih grupa, nacija itd., kao i odnosom ovih populacija sa okruženjem u kojem žive. 
72 Etnicitet je oznaka za grupu ljudi čiji se članovi identifikuju jedni sa drugima kao „pripadnici 
istog naroda”, pre svega na osnovu zajedničkog nasleđa, odnosno jezika, kulture, religije i slično, ali i 
verovanja koja naglašavaju zajedničke pretke, poreklo ili endogamiju (endogamija označava praksu 
stupanja u brak unutar iste etničke grupe, društvene klase ili neke druge društvene grupe). 

S druge strane, nacija je naziv za populaciju ili društvenu grupu koja pre svega predstavlja politički 
entitet i odlikuje je život u jedinstvenoj političkoj zajednici, kao što je država. U tom smislu, nacija 
svoj kolektivni identitet (može da) gradi na različitim osnovama, od kojih je etnicitet samo jedan 
od mogućih (npr. pripadnici američke nacije imaju različite etnicitete – britanski, irski, italijanski, 
nemački itd., ali pripadaju jednoj političkoj zajednici, Sjedinjenim Američkim Državama, zbog čega 
čine naciju). S druge strane, etnicitet i nacija se prepliću ili su pomešani u nekim drugim državama, 



63

zivni” pojmovi nacije, karakteristični za konzervativne političke filozofije, ističu 
značaj etničkog jedinstva i zajedničke istorije, odnosno vode u pogrešan stav da 
naciju na okupu drži određena primordijalna veza kao moćna i naizgled urođena 
emocionalna privrženost jeziku, religiji, tradicionalnom načinu života ili domo-
vini.73 Na drugoj strani, liberali i socijalisti skloni se „inkluzivnim” shvatanjima 
nacije koja ističu značaj građanske svesti i patriotske lojalnosti, zbog čega nacije 
mogu da budu multirasne, multietničke, multireligijske itd. grupe, čime se zama-
gljuju granice između nacije i države, a samim tim i nacionalnosti i državljanstva.

Još jedna značajna ideja nacionalizma jeste verovanje o naciji kao prirodnoj i 
organskoj zajednici, odnosto tvrdnja da je čovečanstvo prirodno izdeljeno na skup 
nacija od kojih svaka poseduje specifičan karakter i zaseban identitet. Upravo iz 
tog razloga, nacionalisti smatraju da nacija zaslužuje veću lojalnost ili dublji poli-
tički značaj od bilo koje druge društvene grupe ili kolektiviteta. Prema nacionali-
stima, klasa, rod, religija ili jezik mogu da budu značajni u određenim društvenim 
okolnostima, ali je nacionalnost mnogo značajnija, istrajnija i deluje na instinktiv-
nom i gotovo praiskonskom nivou. Tako se nacionalni identitet prikazuje kao ne-
što što je utkano u istoriji, odnosno ukorenjeno u kulturnom nasleđu koje je stari-
je od državnosti, zahteva za nezavisnošću i slično, pošto naciju karakterišu duboke 
emocionalne veze i odanost slična srodničkim vezama. Prema ovakvim filozofija-
ma, ističe se povezanost modernih nacija sa predmodernim etničkim zajednica-
ma, čime se briše razlika između etniciteta i nacionalnosti, koja se posmatra kao 
osavremenjena verzija prastarih etničkih zajednica. 

Zatim, za nacionaliste nacija nije samo prirodna zajednica, već i prirodna poli-
tička zajednica. U ovoj tradiciji, nacionalnost i državnost su neodvojivo povezani, 
te je ključni test nacionalnog identiteta upravo u postizanju političke nezavisno-
sti, tj. nacionalnog samoopredeljenja ili formiranja nacije-države (ujedinjenjem ili 
postizanjem nezavisnosti). Za nacionaliste, nacija-država je najviši i najpoželjniji 
oblik političke organizacije koji nudi okvir za kulturnu koheziju i političko jedin-
stvo nacije – kada narod koji deli zajednički kulturni ili etnički identitet dobije 
pravo da sam sobom upravlja, dolazi do podudaranja nacionalnosti i državljan-

odnosno političkim zajednicama (posebno ako su definisane kao nacionalne države). 
73 U širem smislu, primordijalizam ili primordijalne veze označavaju specifične i važne relacione 
kvalitete koji se (u društvenoj sferi) pripisuju krvnoj vezi, čak i tamo gde ta povezanost nije velika. 
U ovom kontekstu, on označava romantičarsku ideju prema kojoj su nacije drevni i prirodni 
fenomeni, upravo zbog primordijalne (krvne) veze među pripadnicima nacije. Prema zastupnicima 
primordijalizma, nacija je sinonimna sa jezikom ili sa jezičkom grupom. Uz to, primordijalisti neretko 
ističu i da nacije (zbog zasebnog jezika) imaju specifične karaktere, načine ponašanja, „mentalitete” 
itd. Dakle, u pitanju je ideja o naciji kao zajednici koja govori, a samim tim se i ponaša i misli na 
zaseban i specifičan način, te ima zasebnu i istorijski fiksiranu prirodu. Nakon Drugog svetskog 
rata dolazi do mnogih naučnih osporavanja primordijalizma, i ovu ideju danas zastupa izuzetno 
malo naučnika i istoričara, iako i dalje predstavlja uticajnu ideju u sferi (populističke) politike ili u 
svakodnevnom mišljenju. 
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stva. U značajnoj meri nacionalizam predstavlja ideju narodne samouprave, pre-
ma kojoj se vlast vrši od strane naroda ili za narod, u skladu sa tzv. nacionalnim 
interesom.74 

Na kraju, svi oblici nacionalizma problematizuju fenomen identiteta, pošto 
nacionalizam počiva na ideji o kolektivnom identitetu.75 Koncept osobene naci-
onalne svesti prvi put je istaknut u Nemačkoj, od strane romantičarskih filozo-
fa i književnika, koji su u kontrarevolucionarnom i kontraprosvetiteljskom duhu 
isticali da svaka nacija poseduje određeni „narodni duh” u vidu jedinstvenosti (ili 
superiornosti) nacionalne kulture. Uloga nacionalizma vidi se i u razvijanju svesti 
i poštovanja prema nacionalnoj kulturi i tradicijama, što je u Nemačkoj u 19. veku 
isticano oživljavanjem narodnih tradicija u vidu ponovnog otkrića nemačkih mi-
tova i legendi. Tada se koncepti etniciteta i kulture poklapaju, pre svega putem ne-
tačnih tvrdnji da članovi etničkih grupa potiču od zajedničkih predaka, te se ove 
grupe shvataju kao proširene srodničke grupe („braća i sestre”), povezane krvnim 
srodstvom. Nacionalizam je tada jasno ekskluzivnog karaktera i često je neodvojiv 
od militarizma i rasizma, a izražava se putem agresije/agresivnosti i osvajanja.

Zbog svega navedenog, nacionalizam ima veoma specifičan i kritički stav pre-
ma ljudskoj prirodi, a mnogi autori tvrde da on ni ne konceptualizuje ljudsku 
prirodu. Nacionalisti se najčešće ne bave ljudskom prirodom, niti je ona predmet 
njihovih teorijskih ili praktičnih razmatranja, osim u slučaju povezivanja nacije i 
rase ili etniciteta. Ovo je razumljivo, jer ukoliko se tvrdi da su ljudska bića prven-
stveno rezultat svoje nacije, sledi da ne može postojati zajednička priroda svih lju-
di. Usled naglašavanja istorije među mnogim nacionalistima, implicirana je ideja 
da je ljudska priroda u stanju neprekidne promene. Uz to, romantičarski naglasak 
pojedinih nacionalističkih ideja na aktivnim i subjektivnim ljudskim bićima do-
datno osnažuje uverenja o promenljivoj ljudskoj prirodi putem imaginacije, jezika 
i kulture.

Ipak, neki nacionalistički autori dotiču se teme ljudske prirode, iako ne tvrde 
da su te prirode identične. Oni u konzervativnom duhu insistiraju na tome da su 

74 Nacionalni interes je kontroverzan i neretko populistički pojam koji, u neutralnom smislu, 
označava vojne, ekonomske ili kulturne ciljeve i namere određene države-nacije. U predmodernoj 
istoriji odnosa između država, nacionalni interes je bio relativno nepoznat ili marginalan koncept, 
posebno u poređenju sa religijom, dinastičkim pravima ili sličnim fenomenima. Međutim, koncept 
počinje da dominira evropskom politikom krajem 17. veka, a inostrana politika koja je vođena 
nacionalnim interesom postaje osnova za mnoge škole međunarodnih odnosa. Uz to, često je u 
pitanju eufemizam koji nastoji da racionalizuje ili legitimizuje određene (najčešće ekspanzionističke 
ili intervencionističke) politike. 
75 Kolektivni ili grupni identitet je pojam koji se odnosi na osećanje identifikacije sa određenim 
kolektivitetom, odnosno identitet koji je svojstven članovima neke formalne ili neformalne grupe. 
Drugim rečima, u pitanju je zajednički osećaj grupne pripadnosti, tj. skup kognitivnih, emocionalnih 
i moralnih veza individue sa širom grupom, zajednicom, kategorijom, praksom ili institucijom. U 
tom smislu, nacionalni ili etnički identitet jeste jedna podvrsta kolektivnog identiteta pojedinca. 
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ljudi društvena bića sa svojim specifičnim ulogama u širem kontekstu nacije i/ili 
države. Među mnogim pojedinačnim i individualnim razlikama, za nacionaliste 
postoje određene duboke karakteristike ili mentaliteti gotovo svih pojedinaca koji 
pripadaju naciji.76 Takođe, ljudi otkrivaju i utemeljuju sami sebe kroz svoje naci-
onalne zajednice, zbog čega i nacija ima pravo na slično samoopredeljenje u me-
đunarodnom kontekstu. Drugim rečima, često se naciji pridaje jedno metaforično 
„sopstvo” ili „ličnost” – odnosno „ljudska” priroda.

Za autore poput Majkla Fridena, nacionalizam je ambivalentna i „tanka” ideolo-
gija, teorijski jednostavna (i bez preteranog konceptualnog „tereta”), čemu zapra-
vo i duguje svoj politički uspeh. Ona ima politički značaj samo kada je „nošena na 
leđima” drugih ideologija (konzervativizma, socijalizma, liberalizma itd.), a sama 
ima mnogo manje totalizujući karakter jer pokušava da poveže jednu kulturnu je-
dinicu (naciju) sa jednom političkom jedinicom (državom). Iz tih razloga, nacio-
nalizam na populistički i partikularistički način insistira na ideji o distinktivnom 
karakteru svake pojedinačne nacije, njenog jezika i kulture, koju zatim treba da 
„štiti” politički entitet države (ili federalne jedinice, odnosno političke autonomi-
je). Ova ideologija zaokupljuje imaginaciju mnogih individua zbog svog obećanja 
o kulturnim, građanskim, nacionalnim i demokratskim pravima u duhu samoo-
predeljenja i emancipacije.

Većina autora koji pišu o nacionalizmu suočava se sa nizom bliskih koncepata, 
kao što su nacija, etnicitet, nacionalno samoopredeljenje, nacionalnost, nacional-
ni karakter, nacionalni interes i tome slično, a koji se ponekad međusobno pre-
klapaju. Dok nacija obično označava grupu ljudi koja ima (stvarno ili izmišljeno) 
zajedničko poreklo, istoriju, kulturu i jezik, ona može ili ne mora da implicira i za-
jednički etnicitet. Na primer, u situacijama u kojima nacija koincidira sa državom 
moguće je da postoji niz različitih etničkih grupa koje pripadaju istoj naciji (npr. 
američkoj). Etnicitet (i „etničko”) je obično fokusiraniji fenomen od nacionalizma 
i obično se odnosi na urođene faktore kao što je srodstvo, kao što se i razume u 
biološkim ili genetskim okvirima. Iako se etničke grupe obično smatraju za manje, 
76 „Mentalitet” je kolokvijalni i nenaučni termin koji označava skup načina mišljenja, verovanja i 
ponašanja nekog pojedinca, grupe, odnosno šireg kolektiva ili društva. U psihologiji i društvenim 
naukama, mentalitet je slabo definisan pojam koji nema precizno značenje, ali se pod njim uglavnom 
podrazumeva određeni skup mentalnih karakteristika, koji na neki način determiniše bihevioralne 
odgovore, odnosno način interpretacije i reakcije na određene situacije i pri tom se često pripisuje 
određenim društvenim grupama (etničkim, polnim, starosnim, itd.). Drugim rečima, u pitanju je 
pretpostavka o postojanju zajedničkih psiholoških karakteristika nekog kolektiva (najčešće naroda ili 
nacije), odnosno svojevrsni grupni karakter zajednice. Ovaj koncept se tada koristi kao pseudonaučno 
objašnjenje individualnog ponašanja („Osoba A se tako ponaša, jer je to u mentalitetu njegovog 
naroda”), ali i istorije određene zajednice („Društvo A je u stanju krize zbog svog mentaliteta”). S 
druge strane, u teoriji odlučivanja i opštoj teoriji sistema postoji koncept sličan mentalitetu, a to je 
mentalni sklop, koji predstavlja skup pretpostavki, metoda i pojmova koji pripadaju nekoj individui ili 
grupi individua i pri tom podstiče te individue ili grupe da nastave da usvajaju ili prihvataju određene 
tipove ponašanja ili izbora (npr. mentalni sklop navijača, preduzetnika itd.).
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starije i ekskluzivnije grupe ljudi od nacija, veze između etniciteta i nacionalizma 
izuzetno su složene, a mnogi autori smatraju etnički nacionalizam za samu osnovu 
nacionalizma – zbog čega se i govori o etnonacionalizmu. Prema ovim tumačenji-
ma, nemoguće je govoriti o nacionalizmu bez određenog ideološkog i simboličkog 
sadržaja o krvnom i drevnom „biološkom” srodstvu među pripadnicima nacije.

Nacionalno samoopredeljenje u vezi je sa suverenitetom i implicira nezavisnost 
(kroz „oslobođenje”, tj. odvajanje ili ujedinjenje) države-nacije na određenoj terito-
riji. Zatim, nacionalnost često označava fenomen formalnopravne pripadnosti odre-
đenoj državi. Kada je reč o nacionalnom karakteru, u pitanju je arhaični termin u 
vezi sa romantizmom i koji nastoji da identifikuje karakteristične odlike i/ili pona-
šanje nacija. Iako se ovaj termin više ne koristi u (ozbiljnim) naučnim raspravama, 
on istrajava u savremenim popularnim diskursima. Konačno, „nacionalni interes” je 
termin koji ima diplomatske implikacije i tiče se interesa države u međunarodnoj 
areni. Postoje i rasprave o međuodnosu nacionalizma i patriotizma, koje su takođe 
brojne i nerešene. Prema nekim autorima, patriotizam je „prikladniji” ili „umereni-
ji”, kao i „stariji” aspekt nacionalizma. Prema popularnom ili konvencionalnom mi-
šljenju, patriotizam je takođe relativno pohvalno osećanje lojalnosti, patriotizma ili 
ponosa prema sopstvenoj zemlji, što u izvesnom smislu vodi poreklo još od Rimske 
republike. Prema nekim drugim tumačenjima, suština patriotizma je mnogo manje 
benigna i on se smatra jednako (ili više) „krvoločnim” kao što je i nacionalizam. Uzi-
majući sve navedeno u obzir, nacionalizam je moguće odrediti kao ideologiju koja 
smatra da su nacionalna samosvest, odnosno nacionalni identitet i pripadnost naciji 
osnovne političke vrednosti.

Nacionalizam je i ideologija koja je prepuna paradoksa. Na primer, u pitanju je 
komparativno nov fenomen na evropskom tlu i kao politički pokret i kao politička 
ideologija, pošto se pojavljuje paralelno sa industrijalizacijom i idejama demokra-
tije. Međutim, osnovne tvrdnje nacionalizma pozivaju se na dugu (pred)istoriju i 
na specifičnu „drevnost”, a mnogi nacionalisti njegove korene vide u ljudskoj pri-
rodi. Zatim, kao i u slučaju fašizma, nacionalizam ima „nezgodnu” poziciju prema 
kojoj zagovara formalnu univerzalnost svojih ideja, iako kao ideologija ima smisla 
jedino u okvirima partikularnosti, specifičnosti ili lokalizma. S tim u vezi, i svi po-
kušaji ujedinjenja različitih nacionalizama osuđeni su na neuspeh i ne postoji ne-
što nalik na „Nacionalističku internacionalu”. Naravno, neki nacionalistički pokre-
ti međusobno su sarađivali i mnogi (liberalni) nacionalisti svoje ideje smatrali su 
kompatibilnim idejama kosmopolitizma i univerzalizma. Konačno, postoji veoma 
značajan problem izuzetne snage nacionalizma kao društvenog i političkog pokre-
ta, paralelno sa njegovom izuzetnom teorijskom naivnošću i filozofskom nekohe-
rentnošću. Paradoksalno, deluje kao da je on uspešan upravo zato što ne poseduje 
koherentne i temeljne doktrine.

Poseban problem predstavlja direktno preklapanje između nacionalizma i dru-
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gih ideologija, pošto (je) on obilato koristi(o) doktrine većine drugih ideologija. 
Može se reći da su postojali (kao i da danas postoje) liberalni, socijalistički, kon-
zervativni, fašistički, a možda čak i anarhistički nacionalizmi. Ovakvi ideološki hi-
bridi su uobičajeni, pri čemu su i odnosi između njih često preklapajući. Razlog 
za to verovatno leži u činjenici da nacionalizam intrinzično poseduje svojevrsni 
„intelektualni vakuum” koji vapi za tim da bude popunjen značajnim idejama. 
Istovremeno, činjenica je i da je veoma problematično, a verovatno i nemoguće, 
govoriti o jednom nacionalizmu, zbog čega postoje jedino nacionalizmi.

Uprkos tome, nacionalizmima je zajedničko to što je u pitanju politička ideo-
logija čija je osnovna (afektivna) ideja-vodilja svojevrsni osećaj pripadnosti, lojal-
nosti i služenja percipiranoj nacionalnoj zajednici. Nosioci ove ideologije svojoj 
naciji pripisuju distinktivni kulturni identitet koji je odvaja od drugih nacija i naj-
češće joj dodeljuje posebno mesto u istoriji. Na implicitnom nivou, ova zajednica 
se identifikuje sa veoma specifičnim skupom karakteristika koje navodno proisti-
ču iz istorijskih, geografskih, religijskih, jezičkih, etničkih, genetskih, ustavnih itd. 
realnosti. Osećanja koja generiše nacionalizam najčešće su osećanja ponosa zbog 
nacionalne kulture i tradicije, uz povezanost sa određenim političkim zahtevima 
(ujedinjenje, nezavisnost, proširenje teritorije itd.). U modernim društvima, uni-
verzalna ljudska potreba za identitetom i pripadanjem stoga je često bila „ispunje-
na” posebno intenzivnim oblicima afektivne vezanosti za „svoju” domovinu (šovi-
nizam) ili narod (etnocentrizam).77 Istovremeno, u pitanju su osećanja ili emocije 
koje su posebno sklone (zlo)upotrebi u ime određenih političkih struktura, pokre-
ta, demagoga ili oligarhija.78 U takvom kontekstu, nacionalizam može delovati kao 
legitimizacija mržnje prema strancima (ksenofobije) ili diskriminacije na osnovu 
rase ili etniciteta (rasizma).79 

S druge strane, nacionalizam je imao i kapacitet da deluje kao emancipatorski i 
populistički ili narodni pokret koji se protivi autoritarnoj državnoj ortodoksiji. Sa 
revolucionarnim korenima u prosvetiteljstvu, liberalni nacionalizam insistirao je 
na univerzalnim pravima nacije nasuprot privilegijama aristokratije i sveštenstva. 
77 „Šovinizam” je termin koji označava agresivni, militantni ili jednostavno „preterani” patriotizam 
i/ili nacionalizam, odnosno posebno vatreno osećanje o superiornosti sopstvene države i/ili 
nacije (najčešće na uštrb drugih država i nacija). Drugim rečima, šovinizam predstavlja fanatičnu 
posvećenost i neprimerenu pristrasnost, posebno u slučajevima predrasuda i neprijateljstva prema 
drugima i drugačijima. Termin vodi poreklo iz legende prema kojoj je teško ranjeni francuski vojnik 
Nikola Šoven (Nicolas Chauvin, ?–?) navodno ostao fanatično veran Napoleonu i nakon njegovih 
vojnih poraza i abdikacije, kao i uprkos tome što nije mogao da se izdržava od vojne penzije (iako je 
ova legenda najverovatnije izmišljena, a o samom Šovenu ne postoje nikakvi istorijski zapisi). 
78 Oligarhija predstavlja oblik strukture moći u kojem je moć locirana kod malog broja ljudi, koji 
mogu biti kraljevskog porekla, bogataši, vojna elita i slično.
79 „Ksenofobija” je termin koji označava nerazumni strah od onoga što se percipira kao strano, 
nepoznato ili drugačije, a posebno u odnosu na druge ili strane nacije, rase i kulture. S tim u vezi, ona 
se prvenstveno odnosi na strah ili mržnju prema strancima i prema ljudima koji su drugačiji, zbog 
čega se i rasizam i nacionalizam ponekad opisuju kao oblici ili podvrste ksenofobije.
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Na ovaj način, nacionalnost i nacionalizam identifikuju se sa državnošću, držav-
ljanstvom i univerzalnim slobodama, a ne nužno sa etničkim identitetom, rasnom 
homogenošću ili čak sa konkretnom istorijom ili kulturom. U ovom duhu pisao 
je još Džon Stjuart Mil kada je insistirao na pravu nacije na samoopredeljenje u 
Raspravi o ustavnoj vladi (Considerations on Constitutional Government, 1861). U 
savremenijem kontekstu, ideju o nacionalizmu lišenom etnocentrizma i o nacio-
nalizmu koji je kompatibilan sa univerzalnim ljudskim pravima ističu i globalne 
institucije poput Ujedinjenih nacija. Deklaracije i politike ove institucije takođe su 
formulisane kao ostvarivanje prava pojedinačnih država-nacija, shvaćenih kao da 
su u pitanju neizbežne političke jedinice modernog doba. 

Iz tih razloga, nacionalizam ima gotovo „šizofrenu” poziciju i, prema metafori 
pojedinih autora, on „započinje kao Uspavana Lepotica, a završava kao Franken-
štajnovo čudovište”, to jest paralelno deluje i kao „prosvećeni Doktor Džekil” i kao 
„patološki Gospodin Hajd”. Na primer, Robespjer je svoje delovanje započeo kao 
posvećeni i hrabri aktivista koji je svrgnuo autoritarnu monarhiju u ime univer-
zalnih prava francuskog naroda, a zatim se transformisao u fanatičnog šovinistu 
koji je svoju diktaturu i teror opravdavao upravo „zločinom protiv nacije”.80 Slič-
no tome, američka Deklaracija o nezavisnosti (1776), kao borba Amerikanaca ili 
američkog naroda (definisanog kao slobodnog i jednakog) protiv autoriteta bri-
tanske krune, išla je ruku uz ruku sa genocidom prema američkim starosedeoci-
ma ili Indijancima.

80 Maksimilijan Robespjer (Maximilien François Marie Isidore de Robespierre, 1758–1794) bio je 
francuski advokat, političar i mislilac, kao i jedna od najpoznatijih i najuticajnijih ličnosti Francuske 
revolucije. Bio je član, a zatim i vođa političkog kluba poznatog pod nazivom jakobinci, kojeg su 
podržavali siromašni(ji) radnici, a koji se protivio smrtnoj kazni i zagovarao ukidanje ropstva, kao 
i jednakost prava građanima, biračko pravo za žene i uspostavljanje republike. Tvrdio je da je kralj 
izdajnik i da predstavlja opasnost za zemlju i pretnju po revoluciju i republiku, što je dovelo do njegove 
egzekucije (žirondinci su bili suprotstavljeni jakobincima i protivili su se pogubljenju kralja). Nakon 
revolucije Robespjer je bio član i vodeća ličnost komiteta zaduženog za unutrašnju policiju, koji je 
imao devet članova i koji se zvao Komitet javne bezbednosti. Upamćen je i po izvanrednoj govorničkoj 
veštini i tvrdi se da je imao moć da govorima promeni mišljenje gotovo svake publike kojoj se obraćao. 
Robespjer je bio i ključna figura perioda poznatog kao Doba terora (od 5. septembra 1793. do 28. 
jula 1794. godine), kao perioda nasilja izazvanog sukobima dva vodeća politička kluba, jakobinaca 
i žirondinaca, kao i masovnih egzekucija ljudi prozvanih „neprijateljima revolucije” (ukupan broj 
ubijenih u Francuskoj bio je oko 25 hiljada, od čega je 16 594 ubijeno giljotinom, a samo u Parizu 
ubijeno je 2639 ljudi na ovaj način). Ovaj period je i okončan hapšenjem i pogubljenjem Robespjera. 
On je bio pod snažnim uticajem prosvetiteljskih ideja, a nadimak mu je bio „Nepotkupljivi” (iako su 
ga protivnici nazivali krvožednim tiraninom). Prvobitno je zaista upamćen kao fanatični diktator, 
ali se početkom 20. veka ova percepcija počela menjati i percipiran je kao elokventni zagovornik 
prava siromašnih i potlačenih, branilac republike i socijalno odgovorne države, odnosno kao vatreni 
protivnik iskvarene vlasti i političara. Insistirao je i na duhovnoj promeni francuske nacije, tako 
da je francuski parlament 1794. godine doneo dekret prema kojem se za boga proglašava koncept 
Vrhovnog bića. U pitanju je bilo radikalno demokratsko božanstvo, koje je u srca svih ljudi ucrtalo 
vrline pravde i jednakosti i naredilo da svi ljudi treba da budu slobodni, bez posredovanja kraljeva i 
sveštenika.
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Važan aspekt ili dimenzija nacionalizma kao političke ideologije ostaje ne 
samo njegov politički ili teorijski, već i mitološki karakter. Drugim rečima, on 
u velikoj meri predstavlja jedan specifični sociopolitički mit – mnogo više nego 
što je to slučaj sa drugim političkim ideologijama. Na primer, i Entoni Gidens 
tvrdi da iako država-nacija predstavlja univerzalnu jedinicu vlasti u modernom 
dobu, nacionalizam je pre svega psihološki fenomen. Ova „afektivna mitologija” 
nacionalizma zapravo je utemeljena na ideji o direktnoj tranziciji (mitoloških 
i drevnih) naroda ili etnosa u modernu naciju. U pitanju je mit koji je moguć 
zbog određenih nedvosmislenih društvenih i političkih promena: prelaska iz fe-
udalizma u kapitalizam, centralizacije administrativne i vojne moći od strane 
države, te širenja i standardizacije kulturne svesti kroz univerzalno i obavezno 
obrazovanje, sredstva komunikacije itd. Da bi nacija (kao izvor legitimiteta dr-
žave) funkcionisala poput solidarne, mobilišuće sile, ona mora preuzeti neke 
atribute ranijih (stvarnih ili mitoloških) etnosa. Na ovaj način, nacija asimiluje 
mnoge istorijske mitove, sećanja i simbole ili ih naprosto kreira ili izmišlja. U 
tom smislu, nacionalizam počiva i na određenoj iracionalnoj dinamici. 

Njegovi kritičari ističu upravo nejasnost i neodređenost koncepta nacije, kao 
i tvrdnju da nacija treba da bude jedini legitimni izvor političke vlasti, odnosno 
princip na kojem se temelji država. Umesto da nacija bude posmatrana kao (pro-
blematični) kulturni entitet, nacionalisti uzdižu naciju do nivoa osnovne poli-
tičke jedinice. Ovo je problem i zato što verovatno ne postoji nijedna država u 
kojoj ne žive i pripadnici drugih nacija ili kultura. U tom smislu, nacionalizam 
je inherentno razjedinjujući zato što naglašava percipirane razlike među ljudima. 
Takođe, postoji i njegova snažna sklonost ka autoritarnosti i represiji, pošto na-
cionalistički koncepti elitama i političkim liderima nude vešto sredstvo za uprav-
ljanje ili manipulisanje ljudima. Posebno kritički nastrojeni prema nacionalizmu 
bili su pojedini marksisti, socijalisti i komunisti poput Roze Luksemburg, a bio 
je i predmet kritike mnogih pacifista.81 Zanimljivo je i da Enciklopedija Jugosla-
vije iz 1978. godine nacionalizam definiše kao: „Kult sopstvene nacije koga ka-
rakteriše šovinistički odnos i raspirivanje mržnje prema drugim nacijama, a svoj 
najviši domet ispoljava kroz genocid i fizičko istrebljenje drugih naroda”. Prema 

81 Roza Luksemburg (Rosa Luxemburg, 1871–1919) bila je nemačka marksistička teoretičarka, 
revolucionarka i socijalistkinja jevrejsko-poljskog porekla. Nakon što je Socijaldemokratska partija 
Nemačke (SPD), čija je bila istaknuta članica, podržala nemačko učešće u Prvom svetskom ratu, 
ona napušta partiju i osniva tzv. antiratnu i revolucionarnu Spartakističku ligu. Zatim je 1919. 
godine organizovala pobunu koja se naziva Spartakistički ustanak, koji je krvavo ugušen od strane 
socijaldemokratske vlade, a Luksemburg je tom prilikom ubijena. Ona je posebno kritikovala nemački 
militarizam i imperijalizam, kao i reformistički socijalizam, a zagovarala je generalni štrajk, revoluciju 
i slične metode borbe. Bila je posebno pogođena činjenicom da je nacionalizam u radničkim partijama 
neretko prisutniji od klasne svesti. Kritikovala je i pojedine aspekte boljševika i totalitarizma koji je 
usledio nakon Oktobarske revolucije, a čuvena je njena rečenica: „Sloboda samo za članove vlade, 
samo za članove Partije, uopšte nije sloboda. Sloboda je uvek i isključivo za one koji misle drugačije”. 
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jugoslovenskom filozofu Milanu Kangrgi, nacionalista i nacionalizam „ostaju u 
predvorju ili na pragu istorijskog i ljudskog, pa u sebi ne sadrže nikakve istinske 
humane vrednosti, već su naprotiv antipod ljudskoga”, odnosno nacionalista je 
„primitivna, zaostala, nezrela, ljudski još-ne-oblikovana, u sebi još-ne-opleme-
njena, neizgrađena, unutrašnje šuplja psiha i egzistencija”.82 Za Alberta Ajnštaj-
na, nacionalizam je bio „dečija bolest . . . male boginje čovečanstva”.83 

82 Milan Kangrga (1923–2008) bio je jugoslovenski filozof i jedan od vodećih mislilaca tzv. Praksis 
škole filozofije. Rodio se u Zagrebu, studirao je filozofiju i boravio na stručnom usavršavanju u 
Hajdelbergu, a zatim je radio kao redovni profesor Filozofskog fakulteta u Zagrebu. Bio je i među 
osnivačima Korčulanske letnje škole, kao mesta susreta za mnoge kritički orijentisane filozofe sa 
Istoka i Zapada.

Praksis škola filozofije bila je filozofski pravac koji se oblikovao u Jugoslaviji 1960-ih i 1970-ih 
godina kao forma „stvaralačkog” i „nedogmatskog” marksizma. Naziv škole potiče od značaja koji 
je kod mislilaca ove filozofske škole imao pojam prakse (grčki, Praxis), što je bio i naziv filozofskog 
časopisa oko kojeg su se okupljali. Za filozofe ove škole, „praksa” je bila slobodna stvaralačka delatnost 
tokom koje pojedinac stvara i menja svet oko sebe i, kao takva, centralna tema ljudske egzistencije, 
kao i društva i politike. Prema praksisovcima, čoveka treba ceniti po onome što u praksi načini (a 
ne po tome što jeste), a dužnost filozofa ogleda se u „kritici svega postojećeg” (što je bila Marksova 
sintagma), dok je konačni izraz prakse bio u revoluciji.
83 Albert Ajnštajn (Albert Einstein, 1879–1955) bio je nemački teorijski fizičar, kao i jedan od 
najvećih umova i najznačajnijih ličnosti svih vremena. Rodio se u jevrejskoj porodici u Ulmu i od 
rane mladosti pokazivao je izuzetan talenat i genijalnost, a uprkos pojedinim sukobima sa školskim 
autoritetima, imao je i izuzetne ocene iz fizike i matematike i u ovim predmetima bio je ispred svoje 
generacije. Uprkos tome, i danas su popularne netačne interpretacije prema kojima je bio slab iz ovih 
predmeta. S tim u vezi, podjednako su netačne i zlonamerne i tvrdnje prema kojima je za Ajnštajnove 
matematičke proračune, a čak i za naučna otkrića, zapravo odgovorna njegova koleginica sa studija 
i (kasnije) supruga Mileva Marić. Ove ideje se (na ovim prostorima) najčešće perpetuiraju zato što 
je ona srpskog porekla, uprkos činjenici da nije ni diplomirala i da se iz njihove korespondencije 
vidi da nisu ni razgovarali o naučnim problemima. Ajnštajn se odrekao nemačkog državljanstva da 
bi izbegao služenje vojske, postao je švajcarski državljanin i upisao je prestižni Savezni politehnički 
institut u Cirihu, gde diplomira 1900. godine (svoj prvi naučni rad napisao je još 1894. godine, 
kao petnaestogodišnjak). Zaposlio se kao ispitivač u švajcarskom birou za patente 1902. godine, a 
doktorirao je 1905. godine na univerzitetu Cirih. Iste godine je (u svoje slobodno vreme) napisao 
četiri rada koja su donela revoluciju u modernoj fizici i njenom poimanju svemira, vremena i materije, 
a ta godina danas se naziva „godinom čuda” (annus mirabilis). U istom periodu, sa grupom prijatelja 
susreće se i razgovara o nauci i filozofiji (nauke), što utiče na njegov naučni i filozofski pogled na svet. 
Zatim, 1908. godine, postaje privatni docent na univerzitetu u Bernu, a tri godine kasnije i vanredni 
profesor u Cirihu, kao i redovni profesor na univerzitetu u Pragu (1911). Vraća se u Nemačku i 
postaje direktor Kajzer Vilhelm instituta za fiziku (kasnije Maks Plank instituta), kao i profesor na 
univerzitetu u Berlinu (sa specijalnom klauzulom u ugovoru koja ga je oslobodila od većine obaveza 
kao predavača). Postao je i član Pruske akademije nauka i predsednik Nemačkog fizičkog društva. 
Putuje i u Sjedinjene Države (zvanično je dočekan od strane gradonačelnika Njujorka), drži kurseve 
na Kolumbiji i Prinstonu i dolazi na prijem u Belu kuću, a putovao je i po Aziji (Singapur, Šri Lanka, 
Japan, gde se sastaje sa japanskim carem) i Bliskom istoku. Nakon dolaska Hitlera na vlast, 1933. 
godine, Ajnštajn je bio u Sjedinjenim Državama i odlučio je da se ne vrati u Nemačku, a kao Jevrejin 
bio je predmet posebne osude od strane nacističke vlasti. Počeo je da radi na Prinstonu, a imao je 
i zasluge u stvaranju atomske bombe, iako je do kraja života ostao posvećeni pacifista (vremenom 
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Zatim, Džordž Orvel je umeo da kaže kako je nacionalizam tek „glad za moći 
pomešana sa samozavaravanjem”. Smatrao je da je trajni cilj svakog nacionaliste 
da obezbedi više moći i više prestiža, i to ne za sebe, već za naciju „ili neku drugu 
strukturu u koju je odlučio da utopi svoj individualitet”. U eseju Beleške o naciona-
lizmu (Notes on Nationalism, 1945) on pod nacionalizmom podrazumeva „naviku 
po kojoj pretpostavljamo da se ljudska bića daju klasifikovati poput insekata i da 
se cele grupe od nekoliko miliona ili desetina miliona ljudi mogu označavati kao 
‘dobri’ ili ‘loši’“, pri čemu kao nacionalisti ne prihvatamo nikakav drugi zadatak 
osim unapređivanja interesa nacije. Kao karakteristike nacionalističkog mišljenja 
Orvel je naveo opsesivnost („nijedan nacionalista nikad ne razmišlja, govori ili piše 
o bilo čemu drugom osim o superiornosti sopstvene strukture moći”) i nestabil-
nost (pošto su i države i nacije nestabilne tvorevine). Takođe, on ističe da nacio-
nalista ne osuđuje zverstva koje počini njegova nacija, kao i da poseduje „zavidnu 
sposobnost” da za njih uopšte ni ne (želi da) čuje. Pisao je i da je neobično „za 
nekoga koga je moguće opisati kao intelektualca da oseća duboku privrženost sop-
stvenoj zemlji”. Nacionalističke „ljubavi i mržnje” „deo su šminke većine nas, svi-
đalo se to nama ili ne” i uz skepsu da li je moguće napustiti ih u celini, napominjao 
je kako „veruje da je moguće boriti se protiv njih” i „sprečiti ih da kontaminiraju 
naše mentalne procese”, kao i da je ta borba u suštini jedno moralno nastojanje.

2.3. Poreklo i razvoj nacionalizma

Pre razvoja nacionalizma ljudi u Evropi prvobitno su bili lojalni određenom li-
deru, gradu i regionu i/ili religiji, a ne naciji. Moderne nacionalističke doktrine i 
teorije datiraju s kraja osamnaestog veka, mada su ideje o povezanosti individue sa 
nacijom i verovanje da svi, na primer, Englezi konstituišu englesku naciju mnogo 
stariji. Ljudi su oduvek imali ovu vrstu povezanosti sa svojom grupom, bilo pleme-
je postao i vegetarijanac), simpatisao je socijalizam i često je govorio o društvenim i političkim 
pitanjima, protiveći se rasizmu i ratu. Ponuđeno mu je da bude (drugi) predsednik Izraela, što je uz 
duboku zahvalnost odbio, rečima da se ceolog života bavio objektivnim stvarima i da ne veruje da ima 
dovoljno talenta i iskustva da se bavi ljudima. 

Ajnštajn je formulisao specijalnu ili posebnu (1905) i opštu (1916) teoriju relativnosti koje su 
revolucionisale modernu fiziku. Teorija relativnosti analizira fizičke zakone i merenja u zavisnosti od 
kretanja i položaja posmatrača – u posebnoj teoriji radi se o električnim i magnetnim fenomenima 
i njihovoj propagaciji u prostoru i vremenu, dok se opšta bavi fenomenom gravitacije. Ajnštajnovo 
shvatanje prostora i vremena postalo je sastavni i nerazdvojni činilac bilo koje savremene interpretacije 
fizičkih fenomena, od objašnjenja atoma do objašnjenja kosmosa. Upamćen je i po ekvivalenciji mase 
(m) i energije (E), njihovom dovođenju u vezu preko brzine svetlosti (c), što se izražava u čuvenoj 
formuli E=mc². Osim ovih doprinosa, njegova istraživanja dramatično su uticala na gotovo svaku 
oblast u fizici. Dobitnik je Nobelove nagrade za fiziku 1921. godine, a danas je i njegovo prezime 
postalo sinonim za čoveka visoke inteligencije ili za genija. Bio je ateista (iako je prirodu često nazivao 
bogom), posvećeni ljubitelj muzike i violinista, a postao je svojevrsna poznata ličnost i čuvena figura 
popularne kulture. Proglašen je za ličnost dvadesetog veka u anketi časopisa Tajm (Time) 1999. godine.
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nom, gradom ili nacijom, i svest (a često i neprijateljsko raspoloženje) o strancima, 
odnosno ljudima koji toj njihovoj grupi ne pripadaju. Reč „nacija” koristi se od 13. 
veka, a potiče od latinske reči nasci, što znači „biti rođen”, te je prvobitno znači-
la soj ljudi ili rasnu grupu, ali nije imala političko značenje. Pojedini autori ističu 
značaj Tridesetogodišnjeg rata, kada je 1648. godine (po završetku rata) potpisan 
Vestfalski mir, čime je uspostavljen princip nemešanja u unutrašnje stvari tadašnjih 
političkih entiteta (po pitanju religije, ali i o drugim političkim pitanjima).84 Drža-
ve formirane po ovom principu prihvaćene su kao rani egzemplari države-nacije u 
politikološkoj literaturi. 

Tek krajem 18. veka, ovaj termin poprima otvoreniji politički prizvuk, pošto su 
pojedinci i grupe počeli da se klasifikuju kao nacionalisti. Termin „nacionalizam” 
prvi put je upotrebljen 1789. godine, i to od strane Ogistana Baruela, najpoznatijeg 
po svojoj teoriji zavere u vezi sa Francuskom revolucijom.85 S tim u vezi, svoje ko-
rene nacionalizam ima u prosvetiteljstvu, naročito u periodu pre i posle Francuske 
revolucije 1789, i na drugim mestima gde je postojao otpor prema apsolutizmu i 
gde se insistiralo na zameni kraljeva nacijama, kao izvorom pravnog i političkog 
autoriteta (pre svega u nemačkom romantičarskom antropološkom nacionaliz-
mu). Pre revolucije države su shvatane kao carstva, kneževine ili kraljevstva, a nji-
hovi stanovnici kao podanici monarha. Njihov politički identitet bio je formiran 

84 Tridesetogodišnji rat bio je jedan od najrazornijih sukoba u evropskoj istoriji i u njemu su 
učestvovale najveće evropske kontinentalne sile. Vođen je od 1618. do 1648. godine, najvećim 
delom na teritorijama današnje Nemačke i Češke. Rat je inicijalno vođen kao verski sukob između 
rimokatolika i protestanata u okviru Svetog rimskog carstva, međutim, u njegovoj osnovi bila je 
borba za moć između dinastije Habzburga (koja je vladala Svetim rimskim carstvom i Španskim 
carstvom) i njihovih protivnika. Dakle, na jednoj strani (uz Habzburge) bile su rimokatoličke države 
i njihovi saveznici (Sveto rimsko carstvo, Španija, Austrija i Bavarska), a na drugoj su se nalazile 
protestantske države i njihovi saveznici (Švedska, Francuska, Češka, Engleska, Saksonija i brojne male 
nemačke države). Ovi ratni sukobi i njihovi propratni efekti gladi i bolesti imali su izuzetne posledice 
po Evropu, a konflikti koji su tada izazvani nastavljeni su u narednih nekoliko vekova. Nakon rata 
Nemačka i Španija su oslabljene, a Francuska je postala vodeća evropska sila.

Habzburzi su bili jedna od velikih evropskih dinastija (bili su i kraljevi Španije od 1516. do 1700. 
godine), a njihovo ime potiče od švajcarskog dvorca Habichtsburg („Jastrebov dvorac”) koji je bio 
sedište porodice u 12. i 13. veku. Habzburško carstvo bio je nezvanični naziv za državu u centralnoj 
Evropi kojom je vladala dinastija Habzburga, a koje je postojalo od 1526. do 1804. godine. U ovom 
periodu nije postojao službeni zajednički naziv carevine i reč je bila o većem broju zemalja koje 
je ujedinjavao vladar Habzburg, a svakom pojedinačnom zemljom najčešće se vladalo u skladu sa 
njenim lokalnim običajima. Glavni grad carstva bio je Beč, a od 1804. do 1867. godine koristio se 
naziv Austrijsko carstvo, a zatim, do 1918. godine, Austrougarska.
85 Ogistan Baruel (Augustin Barruel, 1741–1820) bio je francuski jezuitski sveštenik upamćen po 
svojim konzervativnim i kontrarevolucionarnim stavovima, odnosno po popularnim tekstovima 
o Francuskoj revoluciji i njenom karakteru. Za njega, Francuska revolucija bila je proizvod zavere 
masona i iluminata, odnosno evropskih tajnih društava, sa ciljem svrgavanja vlasti kraljeva i crkve, 
odnosno aristokratije i hrišćanstva u Evropi. Uprkos tome što su počivale na pseudonaučnoj teoriji 
zavere, Baruelove ideje su među prvima inicirale debatu o ulozi filozofa i njihovih ideja u istoriji, 
odnosno o uticaju prosvetiteljstva na Francusku revoluciju.
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na osnovu lojalnosti vladaru ili vladajućoj dinastiji, umesto na osnovu bilo kakvog 
osećaja nacionalnog identiteta ili patriotizma. Ipak, francuski revolucionari koji 
ustaju protiv Luja XVI učinili su to u ime naroda, a pod narodom su podrazume-
vali francusku naciju.86 U tom smislu, Francuska revolucija počivala je na idejama 
da francuski narod predstavlja građane koji poseduju neotuđiva prava i dužnosti, 
te da suverena vlast počiva na francuskoj naciji, tj. viziji o narodu koji vlada samim 
sobom. Dakle, u ovom periodu nacionalizam je bio revolucionarno i demokratsko 
verovanje, odnosno izraz ideje o tome da „podanici krune” zapravo treba da posta-
nu „građani Francuske”, te da nacija treba da bude sopstveni gospodar.

Ideja o legitimitetu nacije zagovarana je širom Evrope preko revolucionarnih i 
Napoleonovih francuskih armija koje su imale ideologiju i koje su izazvale „naci-
onalističke” reakcije na sopstvena osvajanja. Dakle, za vreme napoleonskih ratova 
dolazi do pojave nacionalizma kao relativno novog društvenog pokreta i ideologije, 
koji će oblikovati značajan deo buduće evropske istorije. Vlast utemeljena na vla-
stelinstvima i aristokratiji zamenjena je nacionalnim ideologijama zasnovanim na 
(stvarnom ili fiktivnom) zajedničkom poreklu i kulturi. Napoleonski ratovi imali su 
ključnu ulogu i u nezavisnosti ostalih američkih kolonija od Evrope, pre svega zbog 
slabljenja Španije i Portugala (npr. Brazil je proglasio nezavisnost 1822. godine). 
Međutim, uz jačanje evropskih nacionalizama, Napoleon je doprineo i promociji 
koncepta ujedinjene Evrope. Naime, poraženi Napoleon je žalio zbog činjenice da 
nije uspeo da ostvari svoj san o slobodnoj i mirnoj jedinstvenoj Evropi koja bi delila 
iste principe vlasti, imala isti merni sistem, valutu i građanski zakonik. 

Nakon njegovog poraza 1815. godine, apsolutističke monarhije ponovo se vra-
ćaju u Evropu, ali je republikanski nacionalizam već penetrirao u veliki deo kon-
tinenta, tako da je tokom narednih pedesetak godina dolazilo do brojnih nasilnih 
konflikata koji su podržavali nacionalizam. U tom trenutku mnogi nacionalisti su 
se međusobno smatrali saveznicima i mislili su da borba protiv apsolutizma mora 
da se odvija zajedničkim snagama u svim državama. Do sredine 19. veka naciona-
lizam je bio široko priznat kao politička doktrina ili pokret, na primer, kao glavni 
sastojak revolucija 1848. godine. U mnogim aspektima on se razvio u najuspešni-
je od mnogih političkih verovanja nakon Francuske revolucije, a ovo verovanje je 
uticalo na oblikovanje i preoblikovanje istorije u mnogim državama sveta. 

Tako se u Italiji, Nemačkoj i Irskoj javljaju demokratske, nacionalističke opo-
zicije apsolutizmu, sa težnjom da stvore individualne nacionalne države ili pre-
ko ujedinjenja brojnih malih država (Nemačka) ili preko raspada većih imperija 
(Austrija). U različitim istorijskim kontekstima, nacionalizam je bio kompatibilan 

86 Luj XVI (Louis XVI, 1754–1793) bio je francuski kralj koji je vladao od 1774. do 1791. godine, kada 
je Francuskom revolucijom ukinuta monarhija, a njemu je suđeno za veleizdaju. Pogubljen je na giljotini 
21. januara 1793. godine kao „francuski građanin Luj Kapet” i jedini je francuski kralj koji je pogubljen. 
Bezuspešno je pokušavao da sprovede niz društvenih i ekonomskih reformi, a vodio je i relativno 
nepotrebne i skupe ratove koji su izazvali dodatni revolt kod građana i stvorili brojne povode za revoluciju. 



74

brojnim političkim pozicijama – od devetnaestovekovnog ekonomskog liberaliz-
ma, sve do fašizma početkom dvadesetog. Zato je u pitanju moćni pokretač ljudi, 
jer poseduje fleksibilnost i adaptibilnost koje se mogu pripisati nejasnom definisa-
nju samog pojma „nacije”. 

Rastuća plima nacionalizma, u 19. veku, kreirala je novu mapu Evrope, pošto 
su autokratske i multinacionalne imperije, pre svega Turska, Austrija i Rusija, bile 
suočene sa liberalnim i nacionalističkim pritiscima, te su počele da se raspadaju. 
Period izgradnje nacija bio je upravo 19. vek, uprkos mitovima o tome da su nacije 
utemeljene na ranijim kolektivitetima (poput Franaka, Germana, Kelta, Slovena 
itd.). Italija postaje ujedinjena država 1861. godine, a ovaj proces je okončan in-
korporiranjem Rima u italijansku državu 1870. godine. Nemačka se ujedinila na-
kon Francusko-pruskog rata, 1871. godine, od 39 manjih država. Međutim, bilo 
bi pogrešno pretpostaviti da je u 19. veku nacionalizam zaista bio masovni ili „na-
rodni” pokret, pošto je oduševljenje njime pre svega bilo ograničeno na srednju 
klasu u usponu, koju su privlačile ideje nacionalnog jedinstva i ustavne vlasti. Iako 
su nacionalistički pokreti srednje klase sanjali o nacionalnom jedinstvu ili o na-
cionalnoj nezavisnosti, oni nigde nisu bili dovoljno jaki da sopstvenim snagama 
dovrše proces izgradnje nacije. Na primer, Nemačka svoje ujedinjenje mnogo više 
duguje pruskoj armiji koja je porazila Austriju i Francusku, nego liberalnom naci-
onalističkom pokretu. 

Tek krajem 19. veka moguće je govoriti o nacionalizmu kao narodnom pokretu 
kojeg karakterišu zajedničke zastave, nacionalne himne, patriotska poezija i knji-
ževnost, javne svečanosti, narodni praznici itd. On tada postaje jezik masovne po-
litike, omogućene rastom obrazovanja, masovne pismenosti i širenjem narodnih 
novina. Ipak, kada je apsolutizam prestao da bude neprijatelj, nestao je zajednički 
cilj nacionalista i sada su nacionalne države postale međusobni rivali. Nacionalni 
lideri tada su se fokusirali na konsolidovanje sopstvene pozicije unutar svoje dr-
žave i kod svoje populacije, a među drugim državama preko slavljenja i promovi-
sanja vrlina sopstvene nacije. Tako je nacionalizam počeo sve više da se povezuje 
sa desnim, populističkim partijama, koje su želele da promovišu sopstvene naci-
onalne kulturne vrednosti i da povećaju moć i slavu svoje nacije, obično nauštrb 
drugih nacija ili imigranata. Taj populistički nacionalizam može da se razume kao 
nešto više od patriotizma, koji predstavlja sentiment lojalnosti naciji kojoj pojedi-
nac pripada, jer uključuje verovanja da je sopstvena nacija vrednija i bolja od dru-
gih. Svaka nacija je sopstvene kvalitete počela da smatra jedinstvenim ili nadmoć-
nim, dok su druge nacije tretirane kao tuđe, nepouzdane ili preteće. Može se lako 
primetiti da je nacionalizam prvobitno bio karakteristika liberalnih i progresivnih 
društvenih pokreta, a da ga kasnije sve više preuzimaju konzervativni i reakcio-
narni političari.

Od 19. veka nacionalizam počinje da označava društvenu koheziju, poredak 
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i stabilnost, posebno u sudaru sa izazovima socijalizma koji je bio otelotvorenje 
ideja društvene revolucije i međunarodne solidarnosti radničke klase. Nacionali-
zam je težio da sve moćniju radničku klasu integriše u naciju i tako sačuva us-
postavljenu društvenu strukturu. Tada nacionalistička osećanja više ne izazivaju 
mogućnosti političke slobode i demokratije, već veličaju uspomene na proteklu 
nacionalnu slavu, vojne pobede i slično, čime sve više postaju šovinistička i kse-
nofobična. Populistički nacionalizam pomogao je u ohrabrivanju politike koloni-
jalne ekspanzije, odnosno postaje ključni motivacioni faktor u evropskim impe-
rijalističkim ekspanzijama tokom devetnaestog veka, međutim ta imperijalistička 
ekspanzija isprovocirala je nacionalističke reakcije u velikom ostatku sveta. Nacio-
nalističke ideje o nezavisnosti donete su sa kolonizatorima, a okupacija i vladavina 
tih imperijalističkih moći dovela je do nastanka antiimperijalističkih nacionalnih 
pokreta za nezavisnost, tako da su u dvadesetom veku brojni konflikti vođeni zbog 
nacionalizma kao motivišućeg faktora.

Ova situacija doprinosi raspoloženju međunarodne podozrivosti i rivalstva, 
koje kulminira u Prvom svetskom ratu 1914. godine, a kraj rata značio je dovrše-
nje procesa izgradnje nacija u centralnoj i istočnoj Evropi, pre svega stvaranjem 
osam novih država (između ostalog, Finske, Mađarske, Čehoslovačke, Poljske, 
Jugoslavije itd.).87 Ove nove države bile su zamišljene kao nacije-države koje su 
odgovarale geografiji postojećih etničkih grupa, ali Prvi svetski rat nije uspeo da 
reši nacionalne tenzije koje su ubrzavale sukobe, te je osećaj poraza i razočaranja 
uslovima mirovnih ugovora ostavio nasleđe nezadovoljstva i osećaj poraza. Ovo 
je najočiglednije bilo u Nemačkoj, Italiji i Japanu, gde su u međuratnom periodu 
na vlast došli autoritarni nacionalistički pokreti, obećavajući obnovu nacionalnog 
ponosa kroz politiku ekspanzije i agresije. Nacionalizam je stoga bio moćan faktor 

87 Prvi svetski rat bio je globalni rat u kojem je učestvovala većina velikih svetskih sila, a koji se 
najintenzivnije vodio na tlu Evrope, od 1914. do 1918. godine (u periodu kada je vođen, nazivan je 
Veliki rat). Sukobljene strane bile su grupisane u dva međusobno suprotstavljena saveza, Antantu ili 
„Saveznike” (Velika Britanija, Francuska i Rusija, uz Sjedinjene Države, Belgiju, Japan, Srbiju i druge) 
i Alijansu ili „Centralne sile” (Austrougarska, Nemačka, Turska, Bugarska i Italija, koja je odmah po 
izbijanju rata pristupila Antanti). Neposredni povod za rat bila je diplomatska kriza koja je usledila 
zbog atentata na naslednika austrougarskog prestola u Sarajevu, nakon čega je Austrougarska objavila 
rat Srbiji (ovo je aktiviralo navedena savezništva i pokrenulo je lančanu reakciju međusobnih objava 
rata), dok su stvarni razlozi rata bili sukobi oko kolonija velikih evropskih sila. U ovom ratu pod 
oružjem je bilo više od 70 miliona ljudi (od čega oko 60 miliona u Evropi), i to je bio jedan od 
najvećih i najrazornijih ratova u dotadašnjoj istoriji (u pitanju je peti najsmrtonosniji rat u istoriji 
čovečanstva). Ubijeno je više od 15 miliona ljudi, uz 20 miliona ranjenih i ogromna razaranja država i 
privreda. U ratu su pobedile sile Antante, što je za posledicu imalo novu teritorijalnu podelu Evrope, 
pošto su sve članice Centralnih sila izgubile svoje teritorije, a Nemačka je izgubila svoje kolonije. 
Zatim, Tursko carstvo je nestalo, Oktobarskom revolucijom je nestalo i Rusko carstvo, a stvorene su 
i mnoge nove države (Austrija, Mađarska, Čehoslovačka, Jugoslavija). Drugim rečima, okončan je 
poredak koji je postojao nakon napoleonskih ratova, a novi politički poredak bio je značajan faktor u 
izbijanju Drugog svetskog rata.
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koji je u 20. veku odveo u dva svetska rata i proizveo je izuzetan broj žrtava.
Nakon Drugog svetskog rata dolazi do razvoja antikolonijalnog i arapskog naciona-

lizma (o čemu će biti reči), a nakon završetka Hladnog rata dolazi do obnove naciona-
lizma i na evropskom tlu. Raspad Sovjetskog Saveza rezultira u nezavisnosti mnogih 
država koje su bile u sklopu ili pod kontrolom ove države, a tamošnji politički lideri 
naglašavali su sovjetski, a ne nacionalni identitet, zbog čega su i istorija, književnost, 
mitovi i druge vrednosti konstruisane na osnovu članstva u ovoj višenacionalnoj i so-
cijalističkoj tvorevini. Nakon 1991. godine, mnoge nove nezavisne države osećale su 
potrebu da izgrade svoju nacionalnost i debatovale su o objektivnim i subjektivnim 
faktorima koji (re)definišu njihovu naciju – poput jezika, religije, zajedničke istorije 
i tome slično, neretko iznova pišući svoje knjige i udžbenike iz istorije. Multietnički 
i multireligijski karakter mnogih od ovih država pokazao se kao najveća prepreka u 
izgradnji novih nacija, zbog čega dolazi do obnove agresivnog etničkog nacionalizma, 
u čemu se ističe bivša Jugoslavija. Promene u populaciji kao rezultat imigracije radne 
snage, ubrzane industrijalizacije i urbanizacije samo su osnažile etničke konflikte na 
ovom području. Uz to, tranzicija od socijalizma ka demokratiji ojačala je i osećanja na-
cionalnog ekskluzivizma i zapalila sukob između Srba, Hrvata i Bošnjaka, uz masovno 
organizovana etnička čišćenja i genocid.

U savremenom dobu često se može čuti da su tradicionalne ideologije moder-
nosti u krizi i da je njihova sposobnost da mobilišu građane liberalno-demokrat-
skih društava sve manja. Tvrdi se i da ideologije globalizma i (neo)liberalizma do-
miniraju alternativnim ideologijama i pokretima koji dovode u pitanje status quo. 
Međutim, u kontekstu nacionalizma ova slika generiše neka važna pitanja o nacio-
nalnim i globalnim dimenzijama politike. Teško je negirati da je država-nacija bila 
centralna jedinica politike i društva u dobu modernosti, kao i da je nacionalizam 
bio veoma jaka politička snaga koja je pokretala pojedince na akciju. Paradoks na-
cionalizma kao političke ideologije jeste u tome što on ostaje relevantna i značajna 
politička snaga čak i u savremenom, globalnom dobu.

Pokreti populističkog i desničarskog nacionalizma sve su brojniji u mnogim za-
padnim i nezapadnim zemljama, kao što jača i forma nacionalizma usmerena na 
razvoj osećaja jedinstva pred grupama i identitetima koji se smatraju „drugim” ili 
„autsajderskim”. Takođe, pojavljuju se i „demokratski” nacionalistički pokreti koji 
pozivaju na priznanje i samoupravu u određenim kulturama, kao npr. u Škotskoj, 
Baskiji, Kataloniji, Kvebeku ili Velsu. Ova činjenica ostavlja mogućnost transfor-
macije konzervativnog i reakcionarnog nacionalizma u njegovu građansku i de-
mokratsku formu. Uzimajući navedeno u obzir, čini se da nacionalizam nije samo 
uporno istrajan, već i da doživljava procvat u savremenom dobu. S tim u vezi, 
zbog svoje ambivalentnosti on kao da motiviše ljude na akciju na načine na koje 
druge ideologije to ne uspevaju. Deo odgovora na ovaj paradoks leži u privlačnosti 
nacionalističkog i ksenofobnog zatvaranja u mit o naciji (koja je definisana u et-
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ničkim ili rasnim okvirima), ali i u mogućnosti „otvorenijih” formi nacionalizma 
koji se uklapa u savremene procese demokratske politike (u vidu demokratskih 
zahteva za političkom i kulturnom autonomijom). Zbog navedenih ambivalentno-
sti ideološkog statusa i karaktera nacionalizma, ova politička ideologija zahteva 
detaljno razmatranje i u savremenom dobu. 

2.4. Škole mišljenja u nacionalizmu i problem nacije

Nacija je grupa ljudi koja se identifikuje tako što deli brojne stvarne ili percipi-
rane karakteristike, kao što su zajedničko nasleđe, jezik, religija, kultura, specifič-
ne institucije, istorijske tradicije ili zajednička teritorija. Zato i sam nacionalizam 
egzistira u mnogim oblicima, a zajedničko je to što se koristi kulturno definisan 
nacionalni identitet prilikom težnje za ostvarenjem političke reprezentacije, legiti-
miteta ili moći. Prilikom definisanja nacionalizma može se identifikovati najmanje 
pet značenja ovog pojma:

(1) sentiment lojalnosti prema naciji (varijanta patriotizma),
(2) sklonost u politici da se razmatraju samo interesi svoje nacije, naročito u 

situacijama u kojima se nalaze u nadmetanju sa interesima drugih nacija,
(3) stav koji daje veliku važnost specifičnim karakteristikama nacije,
(4) doktrina koja smatra da treba očuvati nacionalnu kulturu,
(5) politička i antropološka teorija koja tvrdi da je čovečanstvo prirodno po-

deljeno na nacije i da postoje jasni kriterijumi za identifikovanje nacije i njenih 
pripadnika, da svaka nacija ima pravo na sopstveno nezavisno upravljanje, da su 
države legitimne samo ako su konstituisane u skladu sa ovim principom i da bi 
svet bio pravedno organizovan u političkom smislu samo kada bi svaka nacija for-
mirala jednu državu i kada bi se svaka država sastojala od jedne nacije. Upravo 
nacionalizmi četvrtog i petog tipa datiraju s kraja 18. veka. 

Pitanje o tome kako određene kulturne karakteristike mogu da se identifikuju 
kao one koje definišu naciju i kako one uopšte nastaju inspirisale su dve akadem-
ske debate – prvo je pitanje invencije ili preegzistencije nacija, i drugo, da li su naci-
je i nacionalizam povezani sa modernošću. Na primer, primordijalizam ili primor-
dijalisti razumeju nacionalizam kao prirodni proces koji sledi iz datosti kao što su 
krvno srodstvo, jezik, religija, zajednička sudbina itd., što se naziva i organskim 
nacionalizmom. Upravo je ova verzija nacionalizma tipična za laički diskurs, kada 
je o naciji reč, kao i predmet populističkih i desničarskih nacionalizama. 

Kada se radi o poreklu zajedničke kulturne osnove, prva pozicija jeste da na-
cionalne kulturne karakteristike postoje i da su rezultat ljudi koji žive u društvu. 
To je pozicija perenijalista, koji insistiraju na tome da nacije, bilo prirodne ili ne, 
postoje koliko i ljudi koji žive u društvu, ili da su nacije nešto prirodno što postoji 
vekovima. Za perenijaliste, nacionalizam jeste moderni koncept, ali oni insistiraju 



78

na tome da su etničke zajednice i kulturni identiteti postojali u svim trenucima 
istorije. Prema ovoj poziciji, istorija nacija i nacionalizma može da se nađe preko 
ulaženja u trag evoluciji i kulturnim karakteristikama koje definišu sve nacije. Čak 
i tamo gde se karakteristike smatraju simboličkim ili mitskim, insistira se na tome 
da prethode svesti pripadnika nacije o njima. Ovo pitanje je povezano, ali nije u 
potpunosti identično, sa pitanjem o egzistenciji nacija u predmodernom periodu. 
Dakle, neki smatraju da nacije ipak postoje vekovima i da njihov razvoj nije direk-
tno povezan sa modernošću.

Suprotna pozicija jeste ona koja tvrdi da su se nacije razvile u modernom kon-
tekstu i da su izmišljene ili imaginarne, odnosno da ne postoje prirodno, i u tom 
slučaju one se posmatraju kao imaginarne političke zajednice. Imaginarnost ne 
upućuje nužno na pogrešnost, već samo na to da stvarnost nacionalnih kultur-
nih razlika leži u percepciji od strane pripadnika i onih koji ne pripadaju nekoj 
naciji, odnosno da nacije nisu činjenica koja egzistira nezavisno od svesti o njoj. 
Ovo je pozicija koja se ponekad naziva instrumentalizmom, prema kojoj je nacija 
proizvod ili rezultat svojevrsne manipulacije od strane elita, odnosno prema ko-
joj nacije mogu da budu stvorene. Prema instrumentalistima, državnici i državne 
elite stvaraju koncept prirodne nacije kao strateško sredstvo koje zatim koriste za 
određene ili svoje političke ciljeve. 

Zato autori poput Hobsboma ili Andersona govore i o „izmišljenim tradici-
jama”, a to su rituali ili simboli koji impliciraju kontinuitet sa prošlošću i preko 
repetitivnosti jačaju određene obrasce ponašanja ili mišljenja. Prema ovoj teoriji, 
moderna država je od centralnog značaja za nacionalističke pokrete, iako to ne 
znači da je ona najvažnije obeležje političkog konteksta u kojem nacionalistički 
pokret može da nastane i da se razvije. To samo znači da je moderna država kon-
tekst unutar kojeg nacionalizam ima najveći potencijal da se razvije kao politička 
sila, jer on kao oblik političke opozicije apsolutizmu direktno dovodi do konflikta 
oko organizacije i suvereniteta. Drugim rečima, smatra se da država prethodi na-
ciji, a ne obrnuto, što je stav perenijalista, ali i uobičajeno ili popularno mišljenje. 
Za razliku od perenijalista, modernistički pristup nacijama i nacionalizmu ističe da 
nacije i etniciteti nisu prirodne datosti, već istorijski, društveni i kulturni fenome-
ni koji se pojavljuju u modernom dobu kao rezultat strukturnih promena u tim 
društvima tokom tranzicije ka modernosti. 

Jasno je da interpretacija nacije sa sobom nosi brojne probleme i konfuzije. Po-
stoje pokušaji objektivne definicije nacije, kao entiteta koji predstavlja skupinu lju-
di povezanih zajedničkim kulturnim vrednostima i tradicijama (posebno zajed-
ničkim jezikom), religijom i istorijom, a koji obično žive u istoj geografskoj obla-
sti. Drugim rečima, za ljude koji zadovoljavaju određeni niz kulturnih kriterijuma 
može se reći da pripadaju jednoj naciji. Međutim, svi navedeni kriterijumi (jezik, 
religija, etnicitet, istorija, tradicija) obično su širi od granica jedne nacije, odnosno 
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dele ih i pojedinci koji pripadaju različitim nacijama. Iako jezik služi kao značajan 
indikator kulturnog jedinstva, a nacije su obično veoma osetljive na slabljenje ili 
ugrožavanje njihovih jezika, postoje ljudi koji govore istim jezikom, a da nemaju 
nikakvu predstavu o zajedničkom nacionalnom identitetu. Na primer, stanovnici 
Sjedinjenih Država i Novog Zelanda govore istim jezikom, engleskim, ali ne misle 
o sebi kao o pripadnicima zajedničke ili engleske nacije, dok druge nacije iako ne-
maju nacionalni jezik imaju znatnu meru nacionalnog jedinstva (npr. stanovnici 
Švajcarske). 

Religija čini drugu važnu, ali i podjednako problematičnu komponentu nacio-
nalnosti. U Severnoj Irskoj religija je ključni faktor razlikovanja ljudi koji govore 
istim jezikom, a islam je bio glavni faktor u formiranju nacionalne svesti u značaj-
nom delu Afrike i Bliskog istoka. Međutim, mnoge zemlje pripadaju istoj religiji 
ili konfesiji, na primer Poljska, Italija, Brazil ili Filipini rimokatoličanstvu, ali se ne 
osećaju kao pripadnici ujedinjene „katoličke” nacije. 

Uz religiju, nacije se zasnivaju na osećaju etničkog ili rasnog jedinstva, iako na-
cionalizam obično ima pre kulturnu nego biološku osnovu, dok većina modernih 
nacija ima multietnički karakter. Dakle, nacije obično dele zajedničku istoriju i tra-
diciju, a nacionalni identitet se često čuva sećanjem na neku „staru slavu”, raniju 
nezavisnost, rođendane nacionalnih vođa ili značajne vojne pobede. S druge stra-
ne, nacionalistička osećanja mogu da budu zasnovana i na budućim očekivanjima, 
a ne na zajedničkim sećanjima ili zajedničkoj prošlosti. Iz svih navedenih razloga, 
kulturno jedinstvo koje se navodno izražava putem nacionalnosti zapravo je veo-
ma teško konceptualizovati, definisati ili odbraniti. U takvoj situaciji veliku ulogu 
igraju subjektivne definicije, a ne skupovi spoljašnjih faktora, i u ovom smislu na-
ciju čini grupa ljudi koja samu sebe smatra za prirodnu političku zajednicu. Na 
primer, Letonija je 1991. godine postala nezavisna država, uprkos tome što njena 
populacija broji samo oko 2 miliona ljudi, od kojih jedva polovinu čine etnički 
Letonci. Iz toga sledi da su nacije često formirane na osnovu kombinacije objek-
tivnih i subjektivnih faktora.

Adekvatniji pristup problemu nacije jeste stav da je moderni nacionalni iden-
titet kreiran kao odgovor na promenljive društvene situacije i istorijske izazove, 
koji ga povezuje sa modernizacijom i industrijalizacijom. Dok je predmodernim 
ili feudalnim društvima strukturu pružala mreža feudalnih veza i lojalnosti, mo-
derna industrijska društva promovišu društvenu mobilnost i konkurenciju, kre-
irajući time potrebu za novim izvorom kulturne kohezije poput nacionalizma. U 
tom smislu, nacije postoje više kao mentalne slike, a ne prave zajednice za koje je 
potreban izvestan stepen društvenih licem u lice interakcija da bi se održao stvar-
ni pojam zajedničkog identiteta. Unutar nacija, pojedinci se susreću sa neznatnim 
procentom onih sa kojima (navodno) dele isti nacionalni identitet, zbog čega one 
postoje kao imaginarni entiteti konstruisani kroz socijalizaciju i slične društvene 
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procese. Verovanja u istorijski kontinuitet i kulturnu čistoću najčešće su mit koji 
kreira sam nacionalizam i, danas široko rasprostranjena, svest o nacionalnosti nije 
bila razvijena sve do kraja 19. veka.

Kada je reč o političkim prezentacijama ili političkim izrazima nacionalizma, ta-
kođe je moguće razlikovati nekoliko različitih škola mišljenja ili orijentacija. U ovom 
smislu, nacionalizam može da bude progresivan, oslobađajući, reakcionaran, autori-
taran, konzervativan, demokratski, represivan, levičarski, desničarski itd. Sve ove va-
rijante moguće je (grubo) grupisati u liberalni nacionalizam, konzervativni nacionali-
zam, ekspanzionistički nacionalizam i antikolonijalni nacionalizam. 

Liberalni nacionalizam, poznat i kao građanski nacionalizam, obično nije kse-
nofobnog karaktera, iako zadržava ideju o tome da se ljudska bića prirodno dele 
na nacije sa zasebnim i odvojenim identitetima. U tom smislu, on podržava „pra-
vo” svake nacije na slobodu i samoopredeljenje, a protivi se represivnim i auto-
kratskim multinacionalnim carstvima. Među političkim nosiocima ovakvog naci-
onalizma bili su Đuzepe Macini, kreator ujedinjenja Italije koji je govorio o global-
nom i harmoničnom „sestrinstvu nacija” (nasuprot npr. autokratskoj austrijskoj 
vlasti), odnosno američki predsednik Vudro Vilson, koji je nakon Prvog svetskog 
rata izlagao prinicipe o jedinstvu (a ne rivalitetu) među suverenim nacijama.88 Na 
ovaj način liberalni nacionalizam promoviše mir i univerzalizam, ali unutar ili u 
granicama pojedinačnih država-nacija.

Konzervativni nacionalizam je svoj zenit imao po završetku Prvog svetskog rata, 
nakon uspostavljanja niza suverenih nacionalnih država, iako je njegovo poreklo 
još u romantizmu i u Bizmarkovoj ideji o nemačkoj naciji. U pitanju je varijanta 
koja insistira na društvenoj koheziji i javnoj solidarnosti koja se temelji na patri-
otizmu i dužnosti prema državi, a ne na nacionalnom samoopredeljenju. Prema 

88 Đuzepe Macini (Giuseppe Mazzini, 1805–1872) bio je italijanski političar, novinar i aktivista, 
upamćen po zagovaranju ujedinjenja Italije. Rođen je u Đenovi, a u Marseju je osnovao političku 
organizaciju Mlada Italija, čiji je osnovni cilj bilo ujedinjenje Italije. Verovao je u to da do ovog 
ujedinjenja može doći jedino narodnim ustankom, zbog čega je podsticao Italijane na pobunu i veličao 
italijanski nacionalni identitet. Do ovog ujedinjenja dolazi 1861. godine, iako je Italija proglašena 
monarhijom, a ne republikom, za šta se Macini zalagao. Zbog protivljenja monarhiji bio je uhapšen 
i proteran 1870. godine. Isticao je da je država poput porodice, zbog čega je treba voleti i brinuti se 
za nju, ali zalagao se i za svojevrsne Ujedinjene države Evrope, kritikujući ideju veštačkih političkih 
granica među državama.

Vudro Vilson (Thomas Woodrow Wilson, 1856–1924) bio je američki političar, društveni naučnik 
i 28. predsednik Sjedinjenih Američkih Država.  Njegovo predsedništvo obeležilo je izbijanje Prvog 
svetskog rata i prvobitno proglašavanje američke neutralnosti, niz društvenih i političkih reformi 
koje je implementirao, ali i kontroverzan odnos prema rasnoj segregaciji uz izražavanje pojedinih 
rasističkih stavova i politika. Po završetku Prvog svetskog rata, insistirao je na umerenim uslovima 
za poražene strane, na formulisanju trajnog mirovnog ugovora među nacijama i ponudio je program 
koji je postao poznat kao „Četrnaest tačaka”. Pre političke karijere bio je i predsednik Univerziteta 
Prinston, gde je radio kao profesor od 1902. do 1910. godine. Uz to, doktorirao je političke nauke i 
jedini je američki predsednik (do danas) koji je imao doktorat.
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konzervativnim nacionalistima, političke elite u državi treba da izgrade naciju 
stvaranjem konzistentne istorije i jezika i to na temelju zajedničke (stvarne ili mi-
tološke) prošlosti i prošlih vrednosti i institucija. Iz tih razloga, u pitanju je naci-
onalizam koji karakterišu tradicionalizam i nostalgija, uz oprez prema potencijal-
nim neprijateljima po državu i naciju, zbog čega se faktički ohrabruju ksenofobija 
i autokratski tip vladavine. Za razliku od liberalnog nacionalizma, konzervativni 
ne nudi obećanje o miroljubivom političkom sistemu na državnom niti na među-
narodnom nivou.

Ekspanzionistički nacionalizam je verzija agresivnog karaktera, sa otvorenom 
namerom proširenja teritorije države-nacije. Vlade koje prihvataju ekspanzioni-
stičke politike izražavaju svoje interese za drugim teritorijama iz istorijskih i/ili 
ekonomskih razloga, a koriste nacionalističku retoriku. U pitanju je nacionalizam 
koji je postao evidentan pre Drugog svetskog rata (što se može videti na primeru 
Nemačke i Japana), povezuje se sa desničarskim ideologijama i naglašava primat 
nacije nad individuom. Druge nacije ili rase tada se tretiraju kao neprijatelji, od-
nosno kao „drugi” i „drugačiji” (uključujući tu i predrasude, stereotipe, ksenofobi-
ju i šovinizam), a ovaj strah koristi se u izgradnji nacionalnog identiteta, odnosno 
kao sila i motivacija neophodna da se „mi” držimo na okupu. 

Antikolonijalni nacionalizam pojavio se u zemljama u razvoju tokom i krajem 
borbe protiv kolonijalnih sila po završetku Drugog svetskog rata. U pitanju je na-
cionalizam koji je imitirao njegove evropske forme, uz prisustvo određenih speci-
fičnih karakteristika. On se gradio na ideji o naciji na osnovu zamisli o eksploata-
ciji i nejednakosti kojoj su bile izložene kolonije, zbog čega se blisko povezuje sa 
ideologijama socijalizma i marksizma. Tokom Hladnog rata vrhunac nacionaliz-
ma bio je u arapskom nacionalizmu koji je predvodio egipatski predsednik Gamal 
Abdel Naser i koji je pozivao na nacionalno ujedinjenje svih Arapa u borbi protiv 
kolonijalnih sila.89 Blizak ovom nacionalizmu bio je i irački nacionalizam ili bati-
89 Gamal Abdel Naser (Gamal Abdel Nasser, 1918–1970) bio je drugi predsednik Egipta, od 1956. 
godine do svoje smrti. Bio je i lider Egipatske revolucije 1952, u kojoj je svrgnuta monarhija, kao 
i jedan od osnivača Pokreta nesvrstanih tokom Hladnog rata. Promovisao je industrijalizaciju i 
modernizaciju Egipta, a zagovarao je i arapski nacionalizam, kao i antikolonijalizam. Upamćen je i po 
uspešnom okončanju Suecke krize ili Sueckog rata iz 1956. godine, kada je odlučio da nacionalizuje 
Suecki kanal, protiv čega su bile Velika Britanija, Francuska i Izrael (evropske sile imale su ekonomske 
razloge za to, a Izrael političke i bezbednosne). Zahvaljujući uspešnoj diplomatiji, Sjedinjene Države i 
Sovjetski Savez primorali su Britaniju i Francusku da povuku svoje trupe sa Sueckog kanala, zbog čega 
je Naser proglašen herojem i pobednikom.  S druge strane, upamćen je i po porazu u Šestodnevnom 
ratu koji su vodili Egipat, Jordan i Sirija protiv Izraela, u junu 1967. godine (Izrael je zauzeo pojas 
Gaze i Zapadnu obalu, kao i Sinajsko poluostrvo i Golansku visoravan, a zauzimanje ovih teritorija 
i danas je izvor stalnih napetosti i eskalacija sukoba na Bliskom istoku). Naser se smatra za jednu od 
ključnih osoba moderne arapske istorije i za jednog od najistaknutijih vođa arapskog sveta u drugoj 
polovini 20. veka, a zagovarao je i stvaranje jedinstvene panarapske države (spajanjem Sirije i Egipta). 

Pokret nesvrstanih označava međunarodni pokret i savez država koje formalno nisu pripadale 
nijednom bloku velikih sila tokom Hladnog rata (zapadnom kapitalističkom ili sovjetskom 
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zam (po nazivu političke partije Sadama Huseina, što znači „ustanak”). 
Navedene četiri škole mišljenja u nacionalizmu mogu se posmatrati jedino kao 

veoma grube podele, a zbog heterogenosti nacionalizma kao političke ideologije 
moguće je izdvojiti i: rizorđimento nacionalizam, integralni nacionalizam, građan-
ski nacionalizam, etnički nacionalizam, levičarski nacionalizam, teritorijalni nacio-
nalizam, pannacionalizam itd. Rizorđimento nacionalizam nazvan je po istoime-
nom pokretu za ujedinjenje Italije, a zasniva se na nastojanjima određene nacije 
da uspostavi jedinstvenu i liberalnu državu. Slični pokreti odlikovali su i Grčku, 
Nemačku, Poljsku i Sjedinjene Države u 19. veku. S druge strane, integralni se po-
javljuje nakon što je određena nacija ostvarila ujedinjenje i/ili nezavisnost i us-
postavila državu-naciju, pri čemu mnogi autori ističu nacionalizam Hitlerove Ne-
mačke i Musolinijeve Italije. Odlike integralnog nacionalizma su antiliberalizam, 
antiindividualizam, radikalni ekstremizam i ekspanzionizam, militarizam i snažni 
vojni etos, uz gušenje individualnih sloboda (zbog čega se ponekad izjednačava sa 
fašizmom).

Zatim, građanski nacionalizam (koji se naziva i liberalnim) definiše naciju kao 
grupu ljudi koja sebe slobodno identifikuje kao pripadnike jedne nacije, sa zajed-
ničkim političkim pravima, slobodama i obavezama. U tom smislu, protivi se ideji 
o naciji kao entitetu sa zajedničkim etničkim poreklom, a osnova nacije jeste pri-
padnost određenoj državi. Na drugoj strani, etnički nacionalizam insistira upravo 
na jedinstvenom etničkom ili krvnom poreklu nacije. Ova uverenja ne moraju da 
impliciraju verovanje u superiornost ili inferiornost jedne nacije nad drugom, ali 
to najčešće jeste slučaj. Takođe, etnički nacionalizam neretko zagovara ideju o po-
stojanju određene tradicionalne ili drevne nacionalne zajednice, odnosno o posto-
janju mitološke domovine nacije u prošlosti. Ova domovina i njene granice zatim 
se smatraju važnijim za osećanja nacionalnog identiteta nego trenutna teritorija 
na kojoj se nacija nalazi. 

Levičarski nacionalizam kombinuje ideologije socijalizma ili komunizma sa 
nacionalizmom, a blizak je i antikolonijalnom nacionalizmu. Pošto su mnogi na-
cionalistički pokreti bili zainteresovani za nacionalno oslobođenje i samostalnost 
putem oslobođenja od eksploatacije, mnoge ideje iz socijalističke ili marksističke 
tradicije smatraju se kompatibilnim sa ovakvom politikom. Kao levičarski nacio-
nalizam moguće je označiti i ideologiju staljinizma koja je insistirala na stvaranju 
socijalizma u jednoj državi umesto promocije internacionalizma, kao i ideologiju 
kubanskog socijalizma, irski nacionalizam Šin Fejna i tome slično.90 Pod teritori-

komunističkom). Cilj pokreta bio je obezbeđivanje nacionalne nezavisnosti, suvereniteta i bezbednosti 
nesvrstanih zemalja, kao i borba protiv imperijalizma i kolonijalizma, aparthejda, rasizma, te 
blokovske politike. U tom smislu, ovaj pokret fokusirao se na nacionalne borbe za nezavisnost, 
iskorenjivanje siromaštva i ekonomski razvoj, a osnovan je u Beogradu 1961. godine. 
90 Šin Fejn (Sinn Fein) je irska politička partija koja deluje i u Republici Irskoj i u Severnoj Irskoj (koja 
je deo Ujedinjenog Kraljevstva). Kao politička organizacija osnovana je 1905. godine sa namerom 



83

jalnim nacionalizmom podrazumeva se varijanta građanskog nacionalizma i on 
pretpostavlja da svi građani određene države duguju određeno poštovanje pre-
ma državi u kojoj su se rodili. Drugim rečima, teritorijalni nacionalisti idealizu-
ju koncept nacionalnosti (a ne nacije) ili državljanstva, a zagovaraju i zajedničku 
masovnu kulturu zasnovanu na jedinstvenim vrednostima i tradicijama te države. 
Konačno, pannacionalizam obično pokriva nekoliko istorijskih država-nacija i fo-
kusira se na „grupe” različitih etniciteta, kao što je npr. panslavizam – ujedinjenje 
Slovena u jedinstvenu državu. Kao izraze pannacionalizma moguće je posmatrati i 
američki i jugoslovenski nacionalizam. 

2.5. Nacionalistički pokreti i partije

Broj nacionalističkih partija i pokreta u Evropi u 19. i 20. veku je ogroman, a 
nacionalističku retoriku su na populistički način preuzimale političke organizacije 
koje su bile pozicionirane na gotovo svim stranama ideološkog spektra. Naravno, 
nacionalizam je bio dominantan među konzervativno, reakcionarno i desničarski 
orijentisanim pokretima i partijama, iako su ga prihvatali i liberali i (pojedini) so-
cijalisti. Iz tih razloga, fokus će biti na (široko shvaćenim) nacionalističkim pokre-
tima u Evropi koji su imali za cilj ujedinjenje Nemačke i Italije, kao i autonomiju 
Ugarske.91 Pokreti sa sličnim ideološkim utemeljenjem delovali su i kao pokreti 
za oslobođenje ili nezavisnost Irske, Belgije, Norveške, Grčke, Poljske, Bugarske, 
Srbije i drugih zemalja. Ovi klasični nacionalistički pokreti iz 19. veka odbacivali 
su ideju o evropskim multietničkim carstvima kao represivnu, ali su istovremeno 
kritikovali istorijsko utemeljenje određenih nezavisnih evropskih država i „državi-
ca” u ime ujedinjenja u jedinstvenu državu-naciju. 

Kada je reč o ujedinjenju Nemačke, u centralnoj Evropi je pre 1806. godine posto-
jalo više od 300 političkih entiteta čiji su stanovnici govorili nemačkim jezikom – od 
većih i jasno definisanih teritorija, poput kraljevstava Bavarske i Pruske, do malih i 
nezavisnih trgovačkih gradova (poput Hamburga). Nakon Napoleonovih osvajanja i 
hegemonije Francuskog carstva od 1804. do 1814,dolazi do uspona nemačkog nacio-
nalizma i formulisanja pokreta za ujedinjenje Nemačke (obično na osnovu zajednič-
kog jezika). Centralnu ulogu u ujedinjenju Nemačke imao je nemački državnik Oto 
fon Bizmark (Otto von Bismarck, 1815–1898) koji je ujedinio najveći broj nemačkih 
država (bez Austrije) u moćno Nemačko carstvo pod svojom kontrolom i koji je do-
minirao nemačkom politikom od 1860-ih godina sve do kraja 19. veka. 
da se izbori za nezavisnu Irsku, a tokom svoje istorije imala je i bliske veze sa terorističkom Irskom 
republikanskom armijom (IRA).
91 U ovom kontekstu, pod Ugarskom se podrazumeva Kraljevina Ugarska, koja je bila deo 
Habzburškog carstva u periodu od 1570. do 1918. godine, kao deo srednjovekovnog mađarskog 
kraljevstva koje nije postalo deo Otomanskog carstva 1541. godine. Ovo srednjovekovno kraljevstvo 
osnovano je 1000. godine, postojalo je do poraza od strane Otomanske Turske, 1538, a takođe je 
nosilo naziv Ugarska.
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Nakon formiranja Nemačkog carstva (pod liderstvom Pruske), on je stvorio ba-
lans moći na teritoriji Evrope između Francuske, Austrije, Nemačke i Rusije, što 
je doprinelo evropskom miru koji je trajao od 1871. godine sve do Prvog svetskog 
rata (1914). Poznat je njegov govor o potrebi za ujedinjenjem Nemačke koje se 
mora sprovesti „krvlju i željezom” (dakle, upotrebom rata i tehnologije, a ne po-
litike). Bio je konzervativni političar koji je sprovodio antikatoličke kampanje (i 
progonio je katoličko sveštenstvo i monahe), kao i kampanje germanizacije etnič-
kih manjina (a posebno Poljaka), zabranio je socijalističke organizacije i pokrete 
i slično. Ova Bizmarkova nacionalistička politika nazvana je „Kulturna borba” ili 
Kulturkampf i nastojala je da ujedini nemačku naciju u jedinstvenu celinu. Zani-
mljivo je i da se danas govori o svojevrsnom „mitu o Bizmarku”, koji ga predstavlja 
kao dogmatskog i doslednog konzervativnog ideologa, kao i strastvenog naciona-
listu, dok je on u stvarnosti bio pragmatičan političar koji je prihvatao različite 
ideološke pozicije.

Evropski liberalizam ponudio je intelektualnu osnovu za ujedinjenje u države-
nacije time što je doveo u pitanje apsolutističke i dinastičke modele društvene i 
političke organizacije države. U slučaju nemačkog pokreta za ujedinjenje došlo 
je do naglašavanja i faktora poput tradicije, obrazovanja i jezika na određenom 
geografskom prostoru. U ekonomskom smislu, stvaranje pruskog carinskog save-
za (1818) i njegovo širenje na ostale nemačke države faktički je kreiralo nemačku 
konfederaciju i smanjilo konkurenciju među nemačkim državama. Paralelno sa 
jačanjem Austrije, početkom 19. veka, dolazi i do jačanja Pruske, koja je pod Biz-
markovim vođstvom dovela do reorganizacije političkih, ekonomskih, vojnih i di-
plomatskih odnosa na evropskom tlu. Reakcija na danski i francuski nacionalizam 
bila je osnova za ideju o nemačkom jedinstvu, ohrabrenu mnogim regionalnim 
vojnim uspesima. 

Zanimljivo je i da je prvobitni fokus nemačkih nacionalističkih pokreta bilo ob-
razovanje – smatralo se da će kada stanovništvo ili nacija budu dovoljno obrazova-
ni da bi shvatili svoje potrebe oni postići šta god budu poželeli. Suština nije bila u 
sukobu (što je percipirano kao „francuski” nacionalizam), već u izgradnji mostova 
među ljudima i njihovom spontanom shvatanju sopstvenog jedinstva. Međutim, 
nakon ujedinjenja, dominantna verzija nacionalizma u Nemačkoj bila je autoritar-
nog, konzervativnog, antikatoličkog, antiliberalnog i antisocijalističkog tipa pod 
dominacijom Pruske. U Nemačkoj su postojali i alternativni nacionalistički pokre-
ti koji su bili skeptični u pogledu ujedinjenja, prvenstveno u Bavarskoj, odnosno 
u okvirima bavarskog nacionalizma. Pre i tokom Prvog svetskog rata dolazi i do 
formiranja nacionalističkog koncepta o „narodnoj zajednici” (Volksgemeinschaft), 
prema kojoj je neophodno srušiti elitizam i klasne granice u ime zajedničkih na-
cionalnih interesa. Nakon Prvog svetskog rata ovaj koncept preuzeli su nacisti i 
danas se pre svega vezuje za njih. 
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Kada je reč o nacionalističkim pokretima za ujedinjenje Italije, Đuzepe Maci-
ni formirao je tajno društvo, a zatim i nacionalistički pokret Mlada Italija sa na-
merom oslobođenja i ujedinjenja Italije. Moto ove grupe bio je „Bog i narod”, a 
utemeljen je na republikanskim i nacionalističkim principima, iako je bio ogra-
ničenog uspeha. Nakon delovanja Macinija i Mlade Italije, dolazi do formiranja 
pokreta Rizorđimento (Risorgimento, što znači „Oporavak”) pod liderstvom Đu-
zepea Garibaldija, a koji nastoji da ujedini različite države Apeninskog poluostr-
va u jedinstvenu Kraljevinu Italiju.92 Centralnu ulogu u tome imala je italijanska 
kraljevina Pijemont-Sardinija (koja je bila privredno najrazvijenija i sa Torinom 
kao glavnim gradom), kao i ustanci u Parmi, Modeni i Toskani, nakon čega ra-
stu težnje italijanskih država za ujedinjenje sa Pijemontom.93 Pokret i nacionalna 
osećanja ojačana su tokom brojnih ratova sa Austrijom, a Garibaldi i brojni usta-
nici po italijanskim državama ovu situaciju koriste za stvaranje privremenih vlada 
i proglašavaju pripajanje Pijemontu. Zatim se u Torinu sastao prvi italijanski par-
lament koji je 14. marta 1861. godine proglasio ujedinjenu Kraljevinu Italiju, van 
čijih granica su ostali još samo Venecija i Rim (Papska država). Ova dva grada pri-
pojena su Italiji za vreme novih međunarodnih sukoba između Austrije i Pruske, 
odnosno Francuske i Pruske. 

U Ugarskoj, Lajoš Košut i Šandor Petefi predvodili su pokret za obnovu mađar-
skog nacionalnog identiteta i kritikovali su reakcionarnu austrijsku vladu.94 Ove 

92 Đuzepe Garibaldi (Giuseppe Garibaldi, 1807–1882) bio je italijanski vojskovođa i političar, kao 
i centralna figura ujedinjenja Italije. U mladosti je bio mornar, a potpao je pod uticaj Macinija i 
postao pripadnik njegove grupe Mlada Italija. Nakon neuspešnog ustanka ove organizacije pobegao 
je u Južnu Ameriku, gde se borio za nezavisnost Brazila, a u ratovima u Južnoj Americi stekao je 
svetsku slavu. Zatim se vraća u Italiju i bori na njenoj strani u ratu protiv Austrije i Francuske, gde 
postaje nacionalni heroj (nazivan je i „Herojem dva sveta”). Njegov najveći podvig bilo je uspešno 
osvajanje Sicilije i Napulja tokom italijanskih ratova za nezavisnost, gde je uveo političke reforme 
i podelio zemlju seljacima. Zatim je ustupio vlast italijanskim monarhistima, nadajući se da će oni 
nastaviti ujedinjenje Italije (što se nije dogodilo). Vodio je i kampanje za zauzimanje Rima, odnosno 
Papske države, i tvrdio je da „papstvo, najštetnije od svih tajnih društava, treba ukinuti”. Osnovao je i 
„Ligu demokratije” 1879. godine, političku organizaciju koja se borila za univerzalno biračko pravo, 
emancipaciju žena, ukidanje crkvene imovine itd. 
93 Pijemont-Sardinija (neformalno ime), odnosno Kraljevstvo Sardinija, bila je evropska država koja 
je postojala od 1324. do 1861. godine, odnosno do ujedinjenja Italije. Iako je obuhvatala i ostrvo 
Sardiniju (i zvala se tako), glavna teritorija kraljevine, od 18. veka, bila je na severozapadu današnje 
(kontinentalne) Italije, sa centrom u Torinu. S tim u vezi, u pitanju je bila država koja je predstavljala 
svojevrsni stožer potonjeg ujedinjenja Italije, odnosno koja se smatra državom-prethodnicom 
ujedinjene Italije. Garibaldi je u ime Pijemonta-Sardinije započeo kampanju osvajanja južne Italije 
(Sicilije i Napulja), a Pijemontu su se (dobrovoljno ili porazom u ratu) vremenom pridružila vojvodstva 
Toskana, Parma, Modena i druge italijanske regije, uključujući tu i Papsku državu i Veneciju. 
94 Lajoš Košut (Lajos Kossuth, 1802–1894) bio je mađarski advokat, novinar i političar koji je 
zagovarao nezavisnu i demokratsku Mađarsku. Bio je među centralnim ličnostima Mađarske revolucije 
1848, nakon koje je proglašena Republika Mađarska (a Košut njenim prvim predsednikom), iako je 
ova revolucija ubrzo ugušena. Pre revolucije bio je optužen za veleizdaju i uhapšen, a nakon izlaska 
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aktivnosti dovele su, 1848. godine, do revolucije i rata za nezavisnost Ugarske od 
Austrijskog carstva pod upravom Habzburške dinastije. Revolucija je započela u 
Pešti, predvođena studentom i pesnikom Petefi Šandorom, a važnu ulogu u razvo-
ju mađarskog nacionalizma imao je i tzv. Mađarski jakobinski klub u ugarskom 
saboru ili parlamentu. Naime, mađarski liberali i nacionalisti smatrali su da Ugar-
ska u zajedničkoj carevini zaostaje za razvojem zapadnoevropskih zemalja, zbog 
čega su zahtevali veću vlast ugarskog sabora, povratak ugarskih vojnika u domovi-
nu, ukidanje kmetstva itd. Austrija prvobitno prihvata uslove mađarskih revoluci-
onara (i carevina biva preimenovana u Austrougarsku), ali zatim poništava tekovi-
ne revolucije i pokreće agresiju na Ugarsku. Nakon rata koji je trajao godinu dana, 
mađarska vojska doživela je slom, njeni zapovednici su streljani, a Košut je pobe-
gao u američku državu Ajova (gde je jedan okrug dobio po njemu ime). Na strani 
Austrije u ovom sukobu učestvovali su i nemađarski stanovnici tadašnje Ugarske, 
poput Srba iz Vojvodine i Hrvata iz Hrvatske banovine. 

Na Balkanu je 1804. godine pokrenut nacionalni ustanak Srba protiv Otoman-
skog carstva, nakon čega je Srbija od otomanske provincije gradualno transfor-
misana u nezavisnu monarhiju. U prvoj fazi (Prvi srpski ustanak i Drugi srpski 
ustanak) u pitanju je bila nasilna pobuna, nakon čega je usledio relativno mirolju-
bivi period konsolidacije do 1835. godine.95 Ideje iza ovog ustanka bile su u pozivu 
na nacionalno jedinstvo Srba, uz romantičarske pozive na srpsku srednjovekovnu 
državu i istoriju. Istovremeno, zahtevano je ukidanje svih feudalnih obaveza, samo 

iz zatvora postavljen je na mesto izdavača liberalnih novina Peštanske vesti (Pesti Hírlap). Borio se 
protiv feudalizma i plemstva i zahtevao je odvajanje Mađarske od Austrije, kombinovanjem liberalnih 
i nacionalističkih ideja. Nakon revolucije morao je da pobegne iz Mađarske u Tursku, a zatim odlazi 
u Veliku Britaniju i Sjedinjene Države (gde je primljen i u Beloj kući). Bio je izuzetno popularan i 
uticajan u liberalnim i demokratskim krugovima Evrope i sveta, a u Americi je nazivan i „mađarskim 
Džordžom Vašingtonom”.

Šandor Petefi (Sándor Petőfi, rođen Petrović, 1823–1849) bio je mađarski pesnik i revolucionar 
slovačkog i/ili srpskog porekla i jedna od ključnih figura Mađarske revolucije 1848. Smatra se i za 
jednog od najtalentovanijih mađarskih lirskih pesnika 19. veka, a bio je i vatreni mađarski liberal i 
nacionalista. Najverovatnije je preminuo u 26. godini u bici kod Šegešvara, vođenoj između austrijskih 
i revolucionarnih mađarskih snaga. 
95 Prvi srpski ustanak bio je početak pobune, a zatim i niza ratova za nezavisnost Srbije od Otomanskog 
carstva, koji su trajali od 1804. do 1813. godine. Prvobitno je u pitanju bio lokalni revolt usled terora 
lokalnih turskih vlastodržaca (dahija) koji je zatim eskalirao u rat, a koji se u istoriografiji naziva i 
Srpskom revolucijom. Uspostavljen je i centralni organ vlasti (Praviteljstvujušči sovjet) u ustaničkoj 
Srbiji, a do sloma ustanka dolazi nakon što se ruska vojska (koja je bila u savezu sa ustanicima) vratila 
nazad u Rusiju zbog Napoleonovih kampanja. Posle propasti ustanka, dolazi do još goreg položaja 
Srbije, nakon čega izbijaju nove pobune, odnosno novi, Drugi srpski ustanak 1815. godine. Iako 
oružani sukobi nisu imali intenzitet i razmere kao u Prvom srpskom ustanku, ovaj ustanak bio je 
uspešan u tome što je izvojevao autonomiju i povlastice za Srbiju u odnosu na Otomansku imperiju. 
Ovo je gradualno dovelo i do nezavisnosti Srbije u periodu između 1835. (donošenje prvog srpskog 
ustava) i 1867. (kada su poslednji turski garnizoni napustili Srbiju). Formalna nezavisnost Srbije 
priznata je na Berlinskom kongresu 1878. godine. 
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par decenija nakon Francuske revolucije. U pitanju bio primer koji je inspirisao i 
neke druge nacionalne borbe za oslobođenje, a nakon Berlinskog kongresa 1878. 
godine, evropske sile priznale su nezavisnost Srbije, Crne Gore, Rumunije, kao i 
autonomiju Bugarskoj. Takođe, Grčka je, u periodu između 1821. i 1829, pokre-
nula svoj Rat za nezavisnost od Otomanskog carstva, koji je prihvaćen sa simpa-
tijama i koji je inspirisao mnoge ljude na evropskom kontinentu. Između ostalog, 
engleski romantičarski pesnik Bajron pridružuje se ovom ratu na strani Grka, a 
zatim i umire u 36. godini od bolesti koju je u ratu i zadobio.96

Kada je reč o Irskoj, irski nacionalistički pokreti takođe su bili dominantno ka-
tolički (nasuprot britanskom protestantizmu) i prvobitno ih je predvodila kultur-
na, crkvena i intelektualna elita. Poreklo zasebnog irskog katoličko-nacionalnog 
identiteta nalazi se u drugoj polovini 18. i prvoj polovini 19. veka, kada su i kre-
irani drevni „keltski” ili „galski” identitet (katoličkih) stanovnika Irske.97 U ovom 
periodu počinje da deluje i Irska patriotska partija (Irish Patriot Party) koja je za-
govarala političku jednakost za irske katolike i veći stepen samouprave u odnosu 
na Veliku Britaniju. Važan pokret bilo je i Društvo ujedinjenih Iraca (Society of the 
United Irishmen) s kraja 18. veka, koje se borilo protiv diskriminacije katolika, a 
zatim je zagovaralo i formiranje nezavisne Republike Irske. U ovoj tradiciji formi-
ran je i pokret Mladi Irci (Young Irelanders), koji organizuje pobunu 1848. godine 
i zahteva odvajanje Irske u zasebnu republiku. Slični pokreti i partije nastajali su 

96 Džordž Gordon Bajron ili Lord Bajron (George Gordon Byron, 1788–1824) bio je britanski 
pesnik i jedna od vodećih figura romantizma. Najpoznatiji je po delima Hodočašće Čajlda Harolda 
(Childe Harold’s Pilgrimage, 1812–1818) i Don Žuan (Don Juan, 1819), a smatra se za jednog od 
najčitanijih i najuticajnijih engleskih književnika. Bio je poznat i po svom nekonvencionalnom životu 
i buntovništvu, mnogobrojnim ljubavnim aferama, ali i dugovima, skandalima i dobrovoljnom egzilu.
97 Kelti su bili evropski narodi koji su naseljavali centralnu i zapadnu Evropu i govorili keltskim 
jezicima, iako se o teritoriji na kojoj su tačno živeli, kao i o njihovom jeziku i kulturi danas malo zna 
(ili o tome postoje brojne kontroverze). Imali su razvijenu kulturu, pravili su keramičke i bronzane 
posude, ukrašavane apstraktnim i geometrijskim oblicima, kao i složeno oružje i tvrđave, kovali su 
bakarni novac itd. Do 1. milenijuma nove ere, pod pritiskom germanskih naroda, bili su prinuđeni da 
se pomeraju ka zapadu i jugu, odnosno ka današnjoj Velikoj Britaniji i zapadnoj Francuskoj, ali i ka 
severnoj Italiji, Španiji (Galiciji) i Balkanu. Iz tih razloga smatra se da je keltska kultura ostala relativno 
izolovana (jedino) u današnjoj Irskoj, na zapadu i severu Velike Britanije (Škotskoj i Velsu), kao i u 
Bretanji u Francuskoj. Između 5. i 8. veka ove keltske zajednice pojavljuju se kao zasebni i kohezivni 
kulturni entitet sa zajedničkim jezičkim, verskim i umetničkim nasleđem koji ih je razlikovao od 
ostalih populacija.

Kada je reč o Galima, ovo je bio rimski naziv za sve kontinentalne keltske narode koji su živeli 
na teritoriji današnje Francuske, Belgije, Švajcarske i severne Italije. Međutim, u kontekstu Kelta na 
Britanskim ostrvima, naziv „Gali” (Gaels) odnosi se na etničku i jezičku grupu koja govori galskim 
jezicima kao grani keltskih jezika i ne treba je brkati sa npr. rimskom provincijom Galijom na teritoriji 
današnje Francuske. U tom smislu, ljudi koji su govorili galskim jezicima u istoriji su nazivani i 
„Galima”, „Ircima” i „Škotima”, a reč „galski” u engleskom jeziku pojavljuje se tek 1770-ih godina. U 
tom smislu, galski ili keltski identitet zapravo je izgrađen pod uticajem romantizma i nacionalizma u 
Velikoj Britaniji i Irskoj. 
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(i nestajali) tokom čitavog 19. veka i sebe su nazivali nacionalističkim. Novi talas 
radikalnog irskog nacionalizma razvio se u brojnim irskim gradovima, kao npr. 
osnivanjem Irske socijalističke republikanske partije (Irish Socialist Republican 
Party) u Dablinu 1896. godine, uz organizovanje masovnih štrajkova, pobuna itd. 

Po izbijanju Prvog svetskog rata, pojedini Irci protive se učešću u ratu i odbijaju 
podršku Velikoj Britaniji, te nacionalisti proglašavaju nezavisnu republiku 1916. 
godine. Formirana je i partija Šin Fejn (Sinn Fein, što znači „Mi sami”), koja za-
govara nezavisnost i koja nakon rata osvaja oko 70% glasova Iraca, ali odbija da 
uđe u britanski parlament i proglašava nezavisnost. Paralelno sa tim, osnovana je i 
Irska republikanska armija (Irish Republican Army), koja stupa u sukob sa britan-
skom vojskom i pokreće (gerilski) Rat za nezavisnost koji traje od 1919. do 1921. 
godine, kada Irska (bez Severne Irske sa protestantskom većinom) dobija nezavi-
snost. Paralelno sa ovim procesima dolazi i do uspona kulturnog nacionalizma na 
temelju spomenute obnove galskog ili keltskog nasleđa, odnosno insistiranja na 
zasebnom kulturnom identitetu Iraca.

U Poljskoj se, u 19. veku, pojavljuju romantičarski nacionalistički pokreti, ma-
hom među intelektualcima i društvenom elitom, a koji se fokusiraju na oslobođe-
nje i nezavisnost Poljske. Oni su se protivili kulturnoj asimilaciji Poljaka u država-
ma u kojima su živeli tokom istorije (Rusiji, Pruskoj, Austriji), jer Poljaci tokom 
većeg dela svoje istorije nisu imali državu, te je njihov nacionalistički pokret bio 
usredsređen na poljski „mentalitet” koji nije definisan državnim granicama, već 
osećanjima i idejama koji vode poreklo iz prošlosti. Pokušaji Poljaka da izbore 
nezavisnost od Rusije bili su neuspešni, te je Poljska bila jedina država u Evropi 
čija je autonomija u 19. veku bila smanjena, a ne uvećana. Ona je izgubila status 
(formalno) nezavisne države 1831. godine i u potpunosti je integrisana u Rusiju, 
odnosno proglašena ruskom provincijom. S tim u vezi, poljski nacionalisti podigli 
su (neuspešni) ustanak u januaru 1864. godine, a važan element poljskog naciona-
lizma, kao i u Irskoj, bila je identifikacija sa rimokatoličkom crkvom. 

Važan nacionalistički pokret bio je i pokret jevrejskog nacionalizma ili cioniz-
ma. Ovaj pokret pojavljuje se, krajem 19. veka, u centralnoj i istočnoj Evropi i 
zagovara formiranje jevrejske države na Bliskom istoku, odnosno na teritoriji Pa-
lestine (tada pod upravom Otomanskog carstva). Uz to, cionizam je zagovarao i 
okupljanje jevrejskog naroda u dijaspori i borio se protiv antisemitizma i progona 
Jevreja na teritoriji Evrope. Osnivač cionizma bio je Teodor Hercl, rodom iz Bu-
dimpešte (njegova porodica je bila poreklom iz Zemuna), a svoje stavove izložio 
je u delu Jevrejska država (Der Judenstaat, 1896).98 U pitanju je bio pokret za na-

98 Teodor Hercl (Theodor Herzl, 1860–1904) bio je austrougarski novinar, dramaturg, politički 
aktivista i jedan od osnivača modernog cionizma. Osnovao je Svetsku cionističku organizaciju i 
zagovarao je migraciju Jevreja u Palestinu sa namerom stvaranja jevrejske države, odnosno Izraela. 
Rodio se u Pešti, studirao je pravo u Beču, a radio je kao austrijski dopisnik iz Pariza (gde je iskusio 
vatreni antisemitizam), nakon čega počinje aktivnu borbu za stvaranje nezavisne jevrejske države. 
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cionalno oslobođenje jevrejske nacije po uzoru na slične nacionalističke pokrete u 
Evropi, iako ga mnogi kritikuju kao kolonijalistički, ekspanzionistički i rasistički. 
Osnovne ideje cionizma tiču se prava na samoopredeljenje na osnovu istorijskih 
i/ili mitoloških veza sa Palestinom kao „svetom zemljom” Jevreja, pre svega kao 
zaštite od daljih progona i asimilacije Jevreja tokom evropske i svetske istorije. U 
periodu osnivanja pokreta, krajem 19. veka, cionisti su ohrabrivali jevrejsku mi-
graciju u otomansku Palestinu. Konačno, pokret je bio uspešan u svom zadatku, 
nakon osnivanja Izraela u maju 1948. godine, pri čemu oko 40% Jevreja na planeti 
danas živi u ovoj državi. Istovremeno, cionizam ne predstavlja jedinstveni druš-
tveni i politički pokret i adekvatnije je posmatrati ga kao „platformu” za dijalog 
mnogih različitih formi cionizma (verskog, sekularnog, liberalnog, konzervativ-
nog itd.). 

Među istaknutim nacionalističkim partijama u Evropi danas izdvajaju se Par-
tija nezavisnosti Ujedinjenog Kraljevstva (United Kingdom Independence Party), 
Nacionalni front (Front national) u Belgiji i Nacionalni front (Front national) u 
Francuskoj, Unija nemačkog naroda (Deutsche Volksunion), odnosno Nacional-
na demokratska partija (Nationaldemokratische Partei Deutschlands) u Nemačkoj, 
„Nova snaga“ (Forza Nuova) u Italiji. Zatim, Danska narodna partija (Dansk Fol-
keparti) i Partija Finaca (Perussuomalaiset), te Zlatna zora (Chrysi Avgi) u Grčkoj, 
Partija velike Rumunije (Partidul Romania Mare) u Rumuniji ili Jobik (Jobbik) u 
Mađarskoj i druge. Uz istaknute nacionalističke doktrine, zajednička im je bliskost 
sa konzervativnim idejama i (fašističkom) ekstremnom desnicom, protivljenje 
emigraciji, Evropskoj uniji i tome slično. Većina ovih partija okupljena je u nacio-
nalističkoj političkoj grupi Evropa slobode i demokratije (Europe of Freedom and 
Democracy) ili u grupi Evropa nacija i slobode (Europe of Nations and Freedom) u 
Evropskom parlamentu.
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3. FeMiNizAM

Feminizam je politička ideologija koja u sebi sadrži brojne varijante, ideje i zah-
teve, a istovremeno je u pitanju i međunarodni pokret kojem pripadaju razne klase, 
nacije, etničke grupe i religije. Cilj oko kojeg se slažu sve njegove verzije jeste po-
treba da se zameni, odnosno sruši ili svrgne poredak muške dominacije, odnosno 
patrijarhat, za koji se tvrdi da utiče na sve društvene institucije.99 Dakle, on se fo-
kusira na poziciju žena u društvu i na uloge koje one u tom društvu igraju, ali isto-
vremeno tvrdi da bi poboljšanje statusa žena donelo mnoge dobrobiti čovečanstvu, 
a ne samo ženskom rodu. 

3.1. glavni mislioci i teoretičari feminizma

Meri Vulstonkraft (Mary Wollstonecraft, 1759–1797) bila je britanska spisateljica 
koja se bavila filozofijom i zagovaranjem ravnopravnosti polova, odnosno prava 
žena, a napisala je i istoriju Francuske revolucije. Njeno najpoznatije delo je Odbra-
na prava žena (Vindication of the Rights of Woman, 1792) u kojem tvrdi da žene nisu 
prirodno inferiornije od muškaraca, već da se karakter žene formira pod uticajem 
obrazovanja kojem žene nemaju pristup ili ga kontrolišu muškarci. Zalagala se za 
društveni poredak zasnovan na razumu, bez predrasuda ili praznoverja, a brak je 
nazivala legalizovanom prostitucijom. Bila je u braku sa anarhističkim filozofom 
Vilijamom Godvinom, a umire ubrzo nakon što je rodila ćerku Meri, (ko)autorku 
romana Frankenštajn.100 Preminula je u 38. godini, a Godvin je zatim objavio me-
99 Patrijarhat je naziv za društveni poredak u kojem muškarci imaju najveći deo društvene moći, 
odnosno u kojem su muškarci nosioci političke moći i društvenih privilegija, kao i izvori moralnog 
autoriteta i u kojem poseduju najveći deo društvenog bogatstva i vlasništva. Patrijarhalni odnosi često 
se manifestuju i na nivou porodice, gde muškarci (očevi, braća i muževi) imaju autoritet nad ženama i 
decom. Prema feministima, patrijarhat je nepravedan društveni sistem koji je represivan i za žene i za 
muškarce, a odlikuje ga dominacija muškaraca nad ženama u svim društvenim sferama. 

Ekvivalent patrijarhatu, odnosno poredak u kojem žene imaju najveći deo društvene moći 
naziva se matrijarhat. Prema pojedinim interpretacijama, društva su se razvijala od matrijarhata 
ka patrijarhatu, ali je ova ideja danas odbačena i pokazana kao neistinita (iako neretko istrajava u 
popularnoj imaginaciji), odnosno i rana ljudska društva bila su ili relativno egalitarna ili takođe 
patrijarhalna.
100 Vilijam Godvin (William Godwin, 1756–1836) bio je britanski novinar, politički filozof i 
književnik koji se smatra predstavnikom filozofije utilitarizma, ali i prvog modernog zastupnika 
filozofije anarhizma. Najpoznatiji je po dva dela koja objavljuje u roku od godinu dana – Istraživanje 
o političkoj pravdi (Enquiry Concerning Political Justice, 1793), koje je svojevrstan napad na političke 
institucije tog doba, i Stvari kakve jesu ili avanture Kejleba Vilijamsa (Things as They Are; or, The 
Adventures of Caleb Williams, 1794), koje predstavlja kritiku aristokratskih privilegija, ali ujedno i 
jedan od prvih detektivskih romana. Na osnovu njihovog uspeha, Godvin postaje poznat u radikalnim 
krugovima, a bio je i suprug Meri Vulstonkraft.

Meri Šeli (Mary Shelley, 1797–1851) bila je britanska književnica, najpoznatija po svom romanu 
Frankenštajn ili moderni Prometej (Frankenstein, or The Modern Prometheus, 1818), u čijem pisanju 
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moare o njenom životu, nakon čega je otkriven njen neuobičajeni životni stil (i niz 
nekonvencionalnih ličnih veza i ljubavnih afera, pokušaja samoubistva itd.), što je 
uticalo na njenu reputaciju u narednom stoleću. Godvin je ovo uradio iz dubokog 
poštovanja i bola zbog smrti supruge, ali su reakcije na iznošenje detalja o njenom 
životu, a zatim i na njeno ponašanje, bile brutalne. Ipak, pojavom feminističkog 
pokreta, krajem 19. veka, njeno zagovaranje ravnopravnosti žena i kritika tradicio-
nalnih odnosa među polovima postale su izuzetno značajne. 

Odbrana prava žena bilo je jedno od najranijih dela feminističke filozofije, a 
Vulstonkraft u njemu zagovara i neophodnost obrazovanja žena i potrebu da žene 
budu istinski „partneri” svojim muževima, a ne njihovi puki pratioci ili „ukrasi”. 
Ona je isticala i da je većina žena u tadašnjem društvu zaista „budalasta” i „površ-
na” (opisuje ih kao „španijele” ili „igračke”), ali ne zbog urođenih nedostataka žen-
skog uma, već zbog toga što su im muškarci zabranili da se obrazuju. Smatrala je 
da se žene od detinjstva uče samo tome da budu lepe, zbog čega ženski um postaje 
okovan u telesni „kavez” ili „zatvor”. Kritikovala je i preteranu žensku osećajnost, 
navodeći da društvo navodi žene da ne razmišljaju racionalno i da budu žrtve sop-
stvenih čula. Ovakve žene, prema Vulstonkraftovoj, predstavljaju pretnju po čitavu 
civilizaciju, a krivica za to je na muškarcima. Napadala je i monarhiju, aristokratiju 
i nasledna prava, a najveći deo svoje filozofije posvetila je obrazovanju žena, kao i 
dece. Zagovarala je obrazovanje u duhu etosa srednje klase, koje naglašava marlji-
vost, skromnost, disciplinu i posvećenost, a tvrdila je i da dobro obrazovane žene 
istovremeno mogu da budu i dobre žene i majke. 

Šarl Furije (François Marie Charles Fourier, 1772–1837) bio je francuski radi-
kalni filozof i utopijski socijalista koji je inspirisao stvaranje nekoliko socijalističkih 
komuna u Sjedinjenim Državama, a poznat je i po uvođenju reči „feminizam” 1837. 
godine.101 Smatrao je da su briga i kooperacija odgovori na pitanje o mogućnosti 

joj pomaže suprug i romantičarski književnik Persi Biš Šeli (Percy Bysshe Shelley, 1792–1822). Bila 
je ćerka ranog anarhističkog mislioca Vilijama Godvina i Meri Vulstonkraft, koja je preminula deset 
dana nakon što se Šeli rodila, pa se o njoj starao otac. Šeli se gnušala svoje maćehe, a porodica je uz to 
imala i finansijske probleme. Kao šesnaestogodišnjakinja, počinje tajno da se sastaje sa 22-godišnjim 
Persijem Šelijem, i to na grobu svoje majke. Bez novca, oni beže u Švajcarsku preko Francuske, 
kočijom sa mulom i magarcem. Na putovanju ostaje u drugom stanju, ali je ovo dete preminulo, zbog 
čega pada u depresiju. Frankenštajn je bio završen u leto 1817. godine i Šeli ga objavljuje anonimno 
u januaru sledeće godine. Knjiga se fokusira na mentalne i moralne dileme protagoniste romana, 
Viktora Frankenštajna (prema uobičajenoj zabludi, „Frankenštajn” je ime stvorenog čudovišta, 
iako se ono se u romanu zove „Stvar”, „čudovište”, „demon”, a Šeli ga naziva i „Adam”), tipičnog 
romantičarskog junaka koji se buni protiv tradicije i koji stvara život i sam oblikuje svoju sudbinu. 
Politički i filozofski elementi romana sadržani su u njenom stavu da ljudi mogu poboljšati društvo 
preko političke moći, ali uz bojazan da neodgovorna moć vodi u haos. Drugim rečima, ona kritikuje 
prosvetiteljske ideje prema kojima su istinske promene utemeljene na razumu moguće.
101 „Utopijski socijalizam” je termin kojim se označavaju prve socijalističke ideje u istoriji teorija 
o društvu. Ovu verziju socijalističkog mišljenja karakteriše utemeljenost na idealizmu, za razliku 
od kasnijih socijalističkih ideja koje su materijalističke. Termin vodi poreklo od Marksa koji je sve 



93

društvenog napretka, a svoju viziju vezao je za društvene zajednice koje bi živele u 
okviru tzv. falansterija kao urbanističkih jedinica.102 Interesantno je da Furije isti-
če posebnu zabrinutost za seksualno odbačene pojedince, navodeći da bi u falan-
sterijama za odbijene udvarače bile zadužene posebne „vile” koje bi ih „lečile” od 
usamljenosti i odbijanja. Posetioci falansterija mogli bi da konsultuju lične karte sa 
opisom tipa ličnosti svakog stanovnika u cilju neobaveznih seksualnih odnosa, a 
Furije je branio i homoseksualnost kao ličnu sklonost nekih ljudi.

Bio je i istaknuti zagovornik ženskih prava, a verovao je i da svi važni poslovi 
treba da budu dostupni ženama, odnosno da ih ljudi obavljaju na osnovu veština 
i sklonosti, a ne pripadnosti određenom polu. O ženama je pisao kao o zasebnim 
individuama, a ne kao o osobama koje na neki način pripadaju muškarcima. Za 
njega, tradicionalni brak je narušavao prava žena kao ljudskih bića, zbog čega se i 
sam nikada nije ženio. Bio je motivisan da svako ljudsko biće učini slobodnim i to 
prvenstveno u dva smisla – preko obrazovanja i preko oslobađanja ljudskih strasti. 
Na ovaj način, smatrao je, civilizacija će biti zamenjena novim svetskim poretkom 
koji je nazivao Harmonijom. U tom smislu, on seksualizuje i proces rada – falanste-
rije je moguće shvatiti i kao jednu permanentnu seksualnu orgiju intenzivnih ose-
ćanja, mišljenja i aktivnosti, odnosno kao društvo ljubavnika i pojedinaca sklonih 
eksperimentisanju. Kada se društveni život na Zemlji „harmonizuje” na ovaj način, 
i naša planeta će se pridružiti ostatku univerzuma utemeljenom na strasti, a samim 
tim će doći do krupnih fizičkih promena koje će uticati i na ljudski oblik, klimu, 
biljke i životinje, čak i na okeane.

Kada je reč o obrazovanju, Furije ističe da moderni čovek, odnosno roditelji i 
učitelji, decu posmatraju kao pasivna ili neproduktivna bića, što je smatrao pogreš-
nim. Navodio je da su i veoma mala deca sklona aktivnostima kao što su pretura-
nje, istraživanje, čeprkanje itd., što se sve može iskoristiti. Njegove ideje inspirisane 
su prosvetiteljskom tradicijom, uz određene rusoovske ideale i zato je čitav život 
posvetio mogućnostima da svoje ideje o falansterijama učini stvarnim, odnosno 
da formira jednu falansteriju u stvarnosti, a kao glavne protivnike svog programa 
isticao je „filozofe” svih vrsta. Sredinom 19. veka, osnovano je na stotine komuna 
inspirisanih Furijevom filozofijom, među kojima su neke postale zloglasne zbog 
promiskuiteta i praktikovanja „slobodne ljubavi”, odnosno neobaveznih seksualnih 
odnosa. Neki od ovih pokušaja bili su ostvareni i za vreme njegovog života, poput 
falanstera Konde-sir-Vegr iz 1832. godine, ali ga Furije prokazuje.

Džon Stjuart Mil (John Stuart Mill, 1806–1873) bio je britanski filozof, ekonomi-
sta, poslanik u britanskom parlamentu i društveni naučnik, a smatra se za jednu od 

socijalističke ideje koje su bile samo vizija ili daleki društveni cilj smatrao „utopijskim”.
102 Falansterija je bila vrsta utopijske zajednice, kao i fizičke građevine, koju je u 19. veku osmislio 
Šarl Furije. Prema njegovim idejama, ovo su samoodržive zajednice koje broje od 500 do 2000 ljudi, 
a u kojima ljudi rade u ime zajedničkog dobra. U građevinskom smislu, falansterije imaju i urbane i 
ruralne karakteristike, sa prostorijama za rad, kao i razonodu, čitanje i učenje.
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najznačajnijih ličnosti filozofije liberalizma. U mladosti je bio uhapšen i zatvoren 
preko noći, zbog širenja literature o kontroli rađanja među londonskim pripadni-
cima radničke klase. Oženio se feministkinjom Harijet Tejlor 1851. godine, nakon 
dvadesetogodišnje veze i prijateljstva sa njom. Smatra se da su postali intimni tek 
nakon što je njen prvi muž preminuo, a Mil je navodio njen veliki uticaj na sopstve-
nu misao i u autobiografiji je tvrdio da su mnoga „njegova” dela napisali zajedno.

On je bio član britanskog parlamenta u periodu od 1865. do 1868. godine, kada 
je bio prva osoba u parlamentu koja je pozvala na usvajanje biračkog prava za žene. 
Kada je reč o položaju žena, video je tri prepreke njihovoj društvenoj jednakosti sa 
muškarcima: (1) društvene predrasude o ženama, (2) nemogućnost obrazovanja i 
(3) brak. Potčinjeni položaj žena video je kao jedan od poslednjih ostataka antičkog 
doba, odnosno kao skup predrasuda koji u velikoj meri sputava progres čovečan-
stva. Protivio se i ropstvu i ideji da su crnci inferiorniji od belaca, a upozoravao 
je i na posledice neograničenog rasta po čovekovu životnu okolinu. Međutim, za-
govarao je britansku intervenciju u drugim državama, odnosno britanski imperi-
jalizam, pre svega na temelju navodnog „varvarizma” nekih drugih neevropskih 
naroda (npr. u Alžiru ili Indiji). Svoje feminističke stavove izrazio je u delu Podre-
đenost žena (The Subjection of Women, 1869) za koje je tvrdio da je pisao u saradnji 
sa Harijet, iako ona nije želela da prizna sopstveno koautorstvo, i koje je objavljeno 
nakon njene smrti.

Harijet Tejlor Mil (Harriet Taylor Mill, 1807–1858) je, dakle, bila britanska fi-
lozofkinja i zagovornica ženskih prava. Iako je već bila udata, nju je privlačio Mil 
pošto ga je smatrala prvim muškarcem koji joj je pristupao kao intelektualno rav-
nopravnoj osobi. Njen suprug je pristao na ovo prijateljstvo, pod uslovom da u 
javnosti on i njegova supruga funkcionišu kao bračni par, da žive pod istim krovom 
i slično. Ona i Mil razmenjivali su brojna pisma i eseje o temama kao što su brak i 
ženska prava, iz kojih se vidi da je Tejlor imala radikalnije stavove, a bila je i simpa-
tizer socijalističkih ideja. Dve godine nakon smrti njenog prvog muža, njih dvoje 
stupaju u brak, međutim ona je preminula od plućnih komplikacija samo sedam 
godina nakon toga. Njeno glavno delo bilo je Oslobođenje žena (The Enfranchise-
ment of Women, 1851) i ono je mnogo progresivnijeg karaktera od (konzervativni-
je) Milove studije Podređenost žena, a pisala je i eseje o nasilju u porodici. Zajedno 
su napisali i Rane eseje o braku i razvodu (Early Essays on Marriage and Divorce, 
1832).

Suzan B. Entoni (Susan B. Anthony, 1820–1906) bila je američka društvena re-
formatorka i feministkinja koja je imala ključnu ulogu u američkom pokretu za 
pravo glasa žena. Borila se za to da američki Kongres usvoji amandman koji dozvo-
ljava pravo glasa ženama, koji je tek 1920. godine postao Devetnaesti amandman 
američkog ustava (a koji se i danas naziva „Entoni amandman”).103 Još kao seda-

103 Kongres Sjedinjenih Američkih Država je narodno predstavništvo i zakonodavno telo američke 
savezne vlasti, a sastaje se u zgradi Kapitola u Vašingtonu. Čine ga dva doma, Predstavnički dom i 
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mnaestogodišnjakinja prikupljala je potpise za ukidanje ropstva i bila je aktivna u 
ovom pokretu, da bi se od 1850-ih godina orijentisala na pitanje jednakosti žena. 
Uz to, 1863. godine organizovala je najveću dotadašnju peticiju za ukidanje ropstva 
(sa oko 400 hiljada potpisa), a tri godine kasnije inicirala je formiranje Američ-
ke asocijacije za jednaka prava, koja je vodila kampanje za jednakost muškaraca i 
žena, kao i američkih crnaca. Tvrdila je i da žena ne sme da zavisi od muške zaštite, 
već da mora da nauči da se sama zaštiti. Nikada se nije udavala, a ne postoje podaci 
da je ikada imala ozbiljniju romantičnu vezu – tvrdila je da nikada nije pronašla 
muškarca koji je bio neophodan za njenu sreću, kao i da je zadovoljna svojim ži-
votom. Navodila je i da brak za ženu znači bavljenje domaćinstvom, što nije želela 
da radi (a protivila se i zakonima koji su muževima davali potpunu kontrolu nad 
brakom). Za nju, „žena koja ne želi da se njome vlada mora živeti bez braka”.

Objavljivala je i novine posvećene ženskim pravima, nazvane Revolucija (The 
Revolution), a bila je i koautorka šestotomne Istorije ženskog prava glasa (History of 
Woman Suffrage, 1881–1922). Entoni je uhapšena zbog toga što je glasala u svom 
rodnom gradu 1872. godine i osuđena je na procesu koji je privukao veliku pažnju 
javnosti (iako je odbila da plati kaznu zbog glasanja, vlasti su odlučile da je ne 
kažnjavaju). Kada je počela kampanju za pravo glasa žena, bila je javno ismevana, 
prezirana, kritikovana i optuživana da želi da uništi tradicionalnu porodicu i insti-
tuciju braka. Međutim, okolnosti su se dramatično promenile tokom njenog života 
(velikim delom i zbog njenog neumornog aktivizma), te je njen 80. rođendan pro-
slavljen u Beloj kući, na poziv tadašnjeg američkog predsednika, iako nije doživela 
uvođenje univerzalnog glasačkog prava za žene. Smatra se da je bila vrhunska or-
ganizatorka i govornica koja je usmerila globalni feministički pokret, a isticala je 
i da su žene uvek učili da je njihova svrha da služe muškarcima, dok „sada, nakon 
40 godina agitovanja, polako preovladava ideja da su žene stvorene za sebe, sop-
stvenu sreću i za blagostanje sveta”. Obično se navodi da je Suzan Entoni uspešno 
predvodila jedinu nenasilnu revoluciju koja se dogodila u Sjedinjenim Državama, 
a upamćena je i po rečima: „Neuspeh je nemoguć” („Failure is impossible”), koji je 
postao nezvanični slogan pokreta za pravo glasa žena.

Senat, a poslanici Kongresa, odnosno kongresmeni i senatori, biraju se na neposrednim izborima. 
Predstavnički dom ima 435 kongresmena (svaki od njih zastupa jedan kongresni okrug ili distrikt 
u Sjedinjenim Državama) i oni imaju mandat od dve godine. Dakle, kongresni okruzi ili mesta 
u Predstavničkom domu raspoređeni su među američkim državama na osnovu broja stanovnika 
(najbrojnija američka država, Kalifornija, ima 53 kongresna okruga i samim tim 53 kongresmena, dok 
američke države poput Aljaske, Delavera, Montane ili Vajominga čine samo jedan kongresni okrug 
i imaju jednog kongresmena u Predstavničkom domu). S druge strane, Senat ima 100 senatora, dva 
za svaku američku državu (bez obzira na stanovništvo), i svaki od njih ima mandat od šest godina. 
Nadležnosti Kongresa ograničene su na one koje su nabrojane u američkom Ustavu, dok su sve ostale 
nadležnosti ostavljene pojedinačnim državama (i nižim organima vlasti). Predstavnički dom i Senat 
jednaki su domovi američkog Kongresa, iako postoje određena posebna ovlašćenja svakog od domova. 
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Emelin Pankherst (Emmeline Pankhurst, 1858–1928) bila je britanska politička 
aktivistkinja i liderka pokreta za pravo glasa za žene u Velikoj Britaniji. Časopis 
Tajm (Time) proglasio ju je jednom od 100 najznačajnijih osoba 20. veka, uz stav 
da je Pankherst oblikovala ideju žene u našem dobu, te da je „protresla društvo” 
tako da više nije bilo povratka na staro. Zanimljivo je da je ona koristila i nasilne ili 
militantne taktike u svojoj borbi, uz masovne kampanje građanske neposlušnosti. I 
njeni otac i majka bili su radikalni politički aktivisti, zbog čega je još kao dete uče-
stvovala u brojnim političkim i društvenim kampanjama. Podržavao ju je i njen (24 
godine stariji) suprug Ričard, sa kojim je imala petoro dece.104 Pankherst je insisti-
rala na aktivizmu „delima, a ne rečima” i delovala je suprotstavljajući se aktivizmu 
političkih partija, a njen rad ostao je simbol za militantne i subverzivne aktivnosti 
u ime određenog društvenog cilja. 

Grupa okupljena oko Pankherstove razbijala je prozore, podmetala vatre i napa-
dala policajce, zbog čega je ona sa svojim sledbenicama često bila zatvarana (i tada 
je pribegavala štrajku glađu), što je skretalo pažnju na pokret. Njene ćerke Kristabel 
i Silvija takođe su bile aktivne feministkinje, a Silvija je napadala i instituciju braka, 
tako da je i rodila vanbračno dete.105 Ipak, po izbijanju Prvog svetskog rata, Emelin 
Pankherst pozvala je na prekid militantne borbe za pravo glasa, te na agitovanje 
u korist britanske vlade u borbi protiv Nemaca i pozivala je žene da se angažuju u 

104 Ričard Pankherst (Richard Pankhurst, 1835–1898) bio je engleski advokat i zagovornik prava 
žena, kao i suprug Emelin Pankherst. Zagovarao je i socijalizam, republikanizam, slobodu govora, 
univerzalno i besplatno obrazovanje, nezavisnost Indije od Britanskog carstva itd. Bio je i autor Zakona 
o vlasništvu udatih žena iz 1882. godine, koji je ženama dao kontrolu nad njihovim vlasništvom i 
zaradom u Velikoj Britaniji. 
105 Kristabel Pankherst (Christabel Pankhurst, 1880–1958) bila je engleska feministkinja i borac za 
pravo glasa za žene. Zajedno sa majkom učestvovala je u mnogim militantnim akcijama i bila je 
hapšena više puta (nazivana je „kraljica rulje”), nakon čega beži u Pariz. Po izbijanju Prvog svetskog 
rata vraća se u Englesku, gde je ponovo uhapšena, nakon čega stupa u štrajk glađu (odslužila je 30 
dana umesto trogodišnje kazne). Napušta Englesku 1921. godine i odlazi za Sjedinjene Države, gde 
postaje evangelička hrišćanka, odnosno adventistkinja. 

Silvija Pankherst (Sylvia Pankhurst, 1882–1960) bila je engleska feministkinja i borac za pravo 
glasa za žene, zajedno sa svojom majkom i sestrom, kao i istaknuta komunistkinja i antifašistkinja. 
Međutim, vremenom dolazi do razlaza između Silvije i Kristabel, pošto se Silvija protivila činjenici 
da je pokret za pravo glasa za žene bio orijentisan jedino na žene srednje i više klase, dok je Kristabel 
verovala da bi fokus na žene iz radničke klase (i prava radnica) bio taktički pogrešan. Nakon izbijanja 
Prvog svetskog rata, Silvija se užasnula jer su njena majka i sestra podržale ulazak Velike Britanije u 
rat i angažovale se u vezi sa ratnim naporima države, dok se ona protivila ratu. Aktivirala se u odbrani 
prava žena vojnika na frontu i osnovala je mnoge centre za pomoć ovim ženama (koje su ostajale u 
velikom siromaštvu).

Adventizam je grana protestantizma koja je nastala u Sjedinjenim Državama u 19. veku, a naziv se 
odnosi na verovanje u drugi dolazak („advent”) Isusa iz Nazareta na Zemlju. Danas postoje mnoge 
adventističke crkve, a najveća među njima (Hrišćanska adventistička crkva) ima preko 18 miliona 
vernika širom sveta. Pojedine adventističke crkve (npr. Adventisti sedmog dana) praznuju subotu, a 
ne nedelju, kao sveti dan u sedmici.
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industrijskoj proizvodnji u ratne ciljeve. Pred kraj života, približila se konzervativ-
nim društvenim krugovima i pridružila se britanskoj Konzervativnoj partiji. Pre-
minula je samo nekoliko nedelja pre nego što je konzervativna vlada proširila pravo 
glasa na sve žene starije od 21. godine, u julu 1928. godine. Iako postoje debate o 
efikasnosti njenog delovanja (tj. da li je njen militarizam pomogao ili odmogao po-
kretu), smatra se za jednu od najuticajnijih i najizuzetnijih političkih i društvenih 
agitatorki u prvoj polovini 20. veka. 

Za pravo glasanja žena u Sjedinjenim Državama posebno se borila i Šarlot Per-
kins Goldman (Charlotte Perkins Goldman, 1860–1935), istaknuta američka fe-
minstkinja, književnica i društvena reformatorka. Njen časopis Prethodnik (The 
Forerunner) bavio se odbranom ženskog prava glasa i jednakošću polova, a njena 
knjiga Žene i ekonomija (Women and Economics, 1898) bila je naširoko priznata 
i poznata po tome što je tvrdila da je potrebno restrukturiranje društvenih insti-
tucija, kako bi se ženama dozvolilo da rade. Kasnije se tim problemom bavila u 
utopijskom romanu Pomeranje planine (Moving the Mountain, 1911), gde piše o 
fiktivnom, ali promenjenom društvu jednakih. 

Goldman je imala teško detinjstvo koje je provela u siromaštvu i izolaciji (majka 
joj je zabranjivala da stupa u prijateljstva ili da čita književnost), a nakon trudnoće 
bolovala je od teškog oblika (postpartum) depresije.106 Zatim je 1888. godine na-
pustila muža, što je bila retkost za ono doba, a zvanično su se razveli 1894. godine. 
Tada je postala aktivna u nizu feminističkih i reformističkih organizacija, ćerku je 
poslala da živi sa ocem i njegovom drugom ženom, a izdržavala se prodajući sapun 
od vrata do vrata. Kada je reč o njenim uverenjima, smatrala je da su muška agre-
sivnost i materinske uloge veštačke, kao i da nisu neophodne u savremenom dobu, 
a među prvima je govorila o tome da društvo priprema devojčice za materinstvo 
putem „ženskih” igračaka. Pisala je i o tome da su seksualni i ekonomski odnosi u 
domaćinstvu blisko povezani, odnosno da žena zavisi od svojih seksualnih resursa 
kako bi zadovoljila muža, koji se zatim zauzvrat brine o porodici. Takođe, isticala 
je da ne treba da postoji razlika u odeći između dečaka i devojčica, kao i razlika u 
načinima na koji se igraju i vaspitavaju, te je govorila o devojčicama „muškarača-
ma” kao savršenim i slobodnim ljudskim bićima. Kritikovala je i ideju o „idealnoj 
ženi” kao osobi koja je uvek vesela i nasmejana i koja vreme provodi kod kuće. Za 
nju, kućni poslovi moraju biti ravnopravno podeljeni između muškarca i žene ili u 
potpunosti profesionalizovani. 

Prema Goldmanovoj, jedino ekonomska nezavisnost može da donese istinsku 

106 Postpartum depresija je vrsta depresije koja može da pogodi oba pola nakon rođenja deteta (iako 
su joj sklonije žene). Simptomi ove depresije su osećanje tuge i očaja, niski nivoi energije, anksioznost, 
smanjena seksualna želja, često plakanje itd. Iako mnoge žene osećaju blažu vrstu depresije nakon 
što rode dete, o postpartum depresiji može se govoriti tek kada su navedeni simptomi izuzetno jaki i 
ukoliko u kontinuitetu traju duže od dve nedelje.
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slobodu ženama. Smatrala je i da se ženski doprinosi civilizaciji sistematski spreča-
vaju zbog kulture koja je orijentisana ka muškarcima, zbog čega ljudska vrsta nužno 
stagnira. U čuvenoj poluautobiografskoj kratkoj priči Žute tapete (The Yellow Wall-
paper, 1892) pisala je o sopstvenoj borbi sa depresijom i katastrofalnim pokušajima 
terapije. Ovo delo smatra se važnim primerom rane feminističke književnosti, a 
ilustrovalo je i stavove prema fizičkom i mentalnom zdravlju žena u 19. veku. Sma-
tra se da je Goldman bila i svojevrsni uzor za buduće generacije feminista, pre svega 
zbog njenih (svojevremeno) radikalnih stavova i neortodoksnog načina života.

Simon de Bovoar (Simone de Beauvoir, 1908–1986) bila je francuska feministič-
ka filozofkinja, društvena teoretičarka i aktivistkinja, a najpoznatija je po svom delu 
Drugi pol (Le Deuxième Sexe, 1949) koje se smatra za jedno od najvažnijih dela 
feminističke literature. U njemu ona analizira društvenu represiju nad ženama u 
kontekstu istorije, književnosti i mitologije, odnosno bavi se tretmanom žena u 
raznim akademskim disciplinama. U tom kontekstu, bavila se i „razočaravajućom” 
slikom žene sa stanovišta muškaraca, a analizirala je i žensku seksualnost, brak, 
majčinstvo, prostituciju, vaspitanje, odrastanje, savremenu sliku žene itd. Svoje 
ideje utemeljila je na tvrdnji da su žene u istoriji, naukama i svakodnevnom isku-
stvu percipirane kao „(onaj) drugi” pol, koji je svojevrsna aberacija od normalnog 
(muškog) pola. Uzrok za takvu percepciju jeste pripisivanje lažne aure „mistično-
sti” ili „misterije” oko žena (uključujući tu i „misteriju” ženskih genitalija, menstru-
acije itd.), što muškarci koriste kao izgovor za nerazumevanje i odsustvo pomoći i 
empatije sa ženama.

Prema De Bovoarovoj, ovakva stereotipizacija žena kao „Drugih” (sa velikim 
„D”) samo je izgovor za organizaciju društva po principima patrijarhata, te za pre-
zir i stigmatizaciju žena koje se ne ponašaju u skladu sa patrijarhalnim društvenim 
normama. Primer koji je često navodila bila je Meri Vulstonkraft, uz stav da su 
žene u istoriji oduvek smatrane devijantnim ili abnormalnim bićima, što je one-
mogućavalo njihov uspeh. Dakle, za nju je suština žene bila u tome što je označena 
kao nešto „Drugo”, zbog čega se ženama kontinuirano uskraćuje mogućnost izbora, 
te napredak u karijeri, životu i ostvarivanju samih sebe kao bića. Veoma značajni 
koncepti feminističkog pokreta iz 1970-ih godina preuzeli su mnoge njene ideje, 
a posebno ideje o rodu kao društvenom konstruktu (iako Simon de Bovoar sebe 
prvobitno nije nazivala feministkinjom). 

Pisala je i metafizičke romane, eseje, biografije i putopise, a poznata je i kao ži-
votna saputnica Žan-Pola Sartra. Njih dvoje nikada nisu stupili u brak i živeli su 
u odvojenim domaćinstvima, a ona nikada nije imala dece. Njihova veza nije bila 
monogamna, a De Bovoar je imala mnoge ljubavnike i ljubavnice, od kojih su neke 
devojke bile maloletne i njene učenice (zbog čega je bila suspendovana kao nastav-
nica i protiv nje je pokrenuta istraga). Kasnije se sa drugim francuskim intelektual-
cima zalagala za ukidanje (svake) starosne granice za legalno stupanje u seksualne 
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odnose u Francuskoj. U svojim romanima i autobiografijama otvoreno je opisivala 
seksualne odnose sa Sartrom, kao i one koje su njih dvoje (zajedno) imali sa dru-
gim ženama i devojkama.

Beti Fridan (Betty Friedan, 1921–2006) bila je američka autorka, aktivistkinja 
i feministkinja i jedna od vodećih figura feminističkog pokreta 1960-ih godina. 
Diplomirala je psihologiju 1942. godine, uz mnoge nagrade, a bila je aktivna i u 
marksističkim krugovima. Njena najznačajnija knjiga jeste Ženstvena mistika (The 
Feminine Mystique, 1963) za koju se navodi da je pokrenula tzv. drugi talas femi-
nizma. Osnovna namera delovanja Fridan bila je u približavanju žena centralnim 
pitanjima američkog društva, kulture i politike u duhu jednakosti i partnerstva sa 
muškarcima. Organizovala je i nacionalni Ženski štrajk za jednakost, 26. avgusta 
1970. godine, na pedesetogodišnjicu ostvarivanja prava glasa za žene u Sjedinjenim 
Državama. U pitanju je bila izuzetno uspešna akcija, a na maršu koji je u Njujorku 
predvodila Fridan učestvovalo je preko 50 hiljada žena i muškaraca. Ostala je aktiv-
na publicistkinja do kraja života, a kritikovala je radikalnije ili ekstremnije struje u 
feminizmu koje su napadale muškarce, domaćice, heteroseksualke itd. 

U delima poput Ženstvene mistike, Fridan se fokusirala na teme kao što su ob-
razovanje, ali i zadovoljstvo i blagostanje žena nakon završetka (ili prekida) ško-
lovanja, odnosno žena koje su radile kao domaćice. Govorila je o sveprisutnom 
negativnom osećanju i nezadovoljstvu tih žena, što je nazivala „problemom koji 
nema ime”, a koji proizvodi depresiju, strah i osećanje zarobljenosti kod kuće i u 
okvirima porodice. Smatrala je da su žene jednako sposobne kao i muškarci za sva-
ku vrstu posla ili karijere, nasuprot očekivanjima i pseudonaučnim argumentima 
masovnih medija, edukatora, psihologa ili moralista. Drugim rečima, insistirala 
je na kulturnim ograničenjima koja se nevoljno nameću ženama (npr. da napuste 
školu ili karijeru radi staranja o domaćinstvu i deci) i koje od njih čine zarobljena i 
depresivna bića. Iz tih razloga organizovala je sesije „dizanja svesti” među ženama 
u ovakvom položaju, a lobirala je i za reformu represivnih zakona koji perpetuiraju 
takav sistem i ograničavaju žene. 

Kao jedna od najuticajnijih feministkinja 20. veka, Fridan je preokrenula fokus 
feminističkog pokreta sa političkih tema (poput prava glasa) na ekonomske teme, 
odnosno na teme koje se tiču zapošljavanja, brige o deci, stvaranja karijere itd. Na 
drugoj strani, pokušavala je da izbegne ili umanji značaj tema kao što su abortus, 
silovanje ili pornografija, a strogo je odbacivala i izjednačavanje feminizma sa lez-
bejstvom. Prema njenim rečima, „ženski pokret nije bio u vezi sa seksom, već u vezi 
sa jednakim prilikama za zapošljavanje. Da, možda je sloboda odabira seksualnog 
partnera deo te borbe, ali ona ne treba da bude glavno pitanje”. Ipak, kasnije je 
priznala da su teme poput (homo)seksualnosti činile da se oseća nelagodno i da je 
prvobitno imala konzervativan stav o tome, te je počela da brani i prava seksualnih 
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manjina. Uz to, njena podrška dekriminalizaciji abortusa dovela je do toga da je 
dobila nekoliko pretnji smrću, a protivila se kriminalizaciji ili zabrani pornografije. 
Obično se navodi da je Beti Fridan započela savremeni feministički pokret i da je 
uticala na ogroman broj autora i društvenih naučnika, odnosno da je promenila 
način na koji su ljudi posmatrali živote američkih žena. Ipak, oni koji su je pozna-
vali navodili su da je bila i egoistična, gruba, temperamentna i agresivna osoba, što 
je i sama priznala: „Istina je da sam oduvek bila kučka loše naravi”. 

Džudi Čikago (Judy Chicago, 1939–) je američka feministička umetnica i publi-
cistkinja, poznata kao jedna od osnivača i centralnih figura feminističke umetnosti 
(što je pojam koji je i skovala). Upamćena je po velikim umetničkim instalacijama 
koje se bave ulogom žena u istoriji i kulturi. Rodila se kao Džudit Koen (Judith 
Coen), ali je promenila svoje (prez)ime kao čin raskidanja svih veza sa običajima 
patrijarhalnog društva. Studirala je na Univerzitetu Kalifornija u Los Anđelesu, a 
njena prva umetnička dela iz 1960-ih godina bila su apstraktna, iako lako prepo-
znatljiva kao muški i ženski polni organi – zbog čega je prvobitno bila odbaci-
vana i kritikovana od strane (muških) profesora. Osnovala je i prvi program za 
feminističku umetnost u Sjedinjenim Državama (na Fresno Stejt Koledžu), a njen 
rad namerno uključuje i stereotipne umetničke veštine žena (poput štrikanja), ali 
i muškaraca (poput eksplozija). Na ovom programu feminističke umetnosti časovi 
su bili rezervisani jedino za žene, a glavna tema časova bila je umetničko „beža-
nje” od prisustva, uticaja i očekivanja muškaraca. Njeno remek-delo je Večera (The 
Dinner Party, 1979) koje je stvarala pet godina i za koju je trebalo oko 250 hiljada 
američkih dolara. U pitanju je umetnička instalacija koja simbolizuje istoriju žena 
u zapadnoj civilizaciji, a sastoji se od 39 detaljnih i jedinstvenih elemenata (za 39 
mitoloških i istorijski poznatih žena) postavljenih za ogromni trougaoni sto za ru-
čavanje. 

Zatim, Nensi Čodorov (Nancy Chodorow, 1944–) je američka feministkinja, 
sociološkinja i psihoanalitičarka. Doktorirala je sociologiju, smatra se za vodeću 
teoretičarku feminizma u psihoanalitičkoj tradiciji, a radila je kao profesorka na 
departmanima za sociologiju i kliničku psihologiju na Univerzitetu Kalifornija 
u Berkliju. Među njenim knjigama izdvajaju se studije Reprodukcija majčinstva: 
psihoanaliza i sociologija roda (The Reproduction of Mothering: Psychoanalysis and 
the Sociology of Gender, 1978), Feminizam i psihoanalitička teorija (Feminism and 
Psychoanalytic Theory, 1989), Feminiteti, maskuliniteti i seksualnosti: Frojd i nakon 
njega (Femininities, Masculinities, Sexualities: Freud and Beyond, 1994) i Moć ose-
ćanja: lično značenje u psihoanalizi, rodu i kulturi (The Power of Feelings: Personal 
Meaning in Psychoanalysis, Gender and Culture, 1999).

Prema Čodorov, rodne razlike su rezultat Edipovog kompleksa, pošto se jedin-
ke rađaju kao prirodno biseksualne (a detetova majka je prvi predmet seksualne 
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želje).107 U tom smislu, dete formira svoj ego kao reakciju na dominantnu figuru 
majke, pri čemu muško dete sa lakoćom formira svoje osećanje nezavisnosti (iden-
tifikujući se sa ocem), dok to nije slučaj sa ženskom decom koja pokušavaju da 
transformišu oca u svoj novi predmet seksualne želje, što vodi u traume. Kontrast 
između ovih razvojnih fenomena za Nensi Čodorov čini osnovu društvene kon-
strukcije rodnih uloga, ali i potonje kulturne degradacije žena širom sveta. Takođe, 
iz tih razloga žene u braku imaju manje interesovanja za seksualne odnose, a više 
interesovanja za odgajanje dece – što od njih gradualno udaljava muškarce.

Dona Haravej (Donna J. Haraway, 1944–) je američka feminist-kinja, društvena 
naučnica i profesorica emerita na Departmanu za istoriju svesti na Univerzitetu 
Kalifornija u Santa Kruzu. U pitanju je pozicija koja je prvi put u istoriji američkih 
univerziteta bila eksplicitno definisana kao mesto za feminističku teoriju. Poznata 
je po svojim doprinosima studijama nauke i tehnologije, kao i po svojoj teoriji ki-
borga, a opisivana je kao neomarksistkinja, feministkinja i postmodernistkinja.108 

107 Edipov kompleks je Frojdova teorija (nazvana po antičkoj drami Kralj Edip, u kojoj se Edip 
greškom ženi svojom majkom) koja počiva na ideji o univerzalnoj ljubavi muškog deteta prema 
svojoj majci i njegovoj univerzalnoj ljubomori prema ocu. Zbog straha od očevog besa (koji bi 
rezultirao njihovom kastracijom), pojedinci odustaju od želje za seksualnim odnosom sa svojom 
majkom, što navodno ima značajne psihosocijalne posledice i što čini osnovu ovog kompleksa. U 
slučaju devojčica, radi se o univerzalnoj ljubavi prema ocu, koja počinje kao ljubav prema majci, ali 
usled saznanja da im nedostaje penis devojčice razvijaju zavist i anksioznost (osećanje zabrinutosti ili 
strepnje, odnosno nejasnog straha bez očiglednog eksternog povoda, poput neprijatnog iščekivanja 
neke neodređene nesreće). Na taj način one usmeravaju svoju ljubav prema ocu, a ljubomoru prema 
majci, što Frojd naziva Elektrinim kompleksom. Drugim rečima, ljudi imaju konstantnu želju za 
incestom, ali je moraju potiskivati i ovaj konflikt je značajna faza u razvoju čoveka, ali i u njegovom 
daljem ponašanju i ljudskoj istoriji. Iako su ove ideje prvobitno bile uticajne u psihologiji, a i danas 
figuriraju u pojedinim društvenim naukama i humanističkim disciplinama, one nisu izdržale test 
empirijske provere i nemaju nikakvu naučnu validnost.

Biseksualnost je seksualna orijentacija koja označava romantičnu i seksualnu privlačnost prema 
muškarcima i ženama, odnosno prema oba pola. Obično se smatra da je biseksualnost jedna od tri 
osnovne klasifikacije seksualne orijentacije, uz heteroseksualnu (privlačnost prema suprotnom polu) 
i homoseksualnu (privlačnost prema istom polu), ali najčešće ne podrazumeva doslovno jednaku 
seksualnu privlačnost prema oba pola, tj. biseksualne osobe najčešće osećaju veću privlačnost prema 
jednom polu, ali ova privlačnost nije ekskluzivna samo za jedan pol, zbog čega se i identifikuju kao 
biseksualne. U slučaju seksualne orijentacije koja implicira privlačnost prema osobama svih mogućih 
polnih identiteta (dakle, prema osobama koje se ne svrstavaju ni u muškarce ni u žene), obično se 
koristi naziv panseksualnost. 
108 Reč „kiborg” je skraćenica koja je nastala spajanjem prvih slova reči u sintagmi „kibernetski 
organizam”, a odnosi se na organizam (čoveka ili neljudske životinje) koji je sjedinjen sa tehnologijom. 
Drugim rečima, kiborg označava čoveka-mašinu ili životinju-mašinu. Termin je nastao 1960-ih godina 
u kontekstu istraživanja putovanja u kosmos, odnosno spekulacija o radikalnom redizajniranju ljudskih 
i životinjskih tela, kako bi ona bila prilagođena za život u svemiru. Takođe, kiborzi su čest motiv ili 
protagonisti u književnim delima i filmovima, najčešće u okviru žanra naučne fantastike, kao npr. junaci 
filma Terminator (The Terminator, 1984) i njegovih nastavaka Terminator 2: sudnji dan (Terminator 
2: Judgement Day, 1991), Terminator 3: uspon mašina (Terminator 3: Rise of the Machines, 2003), 
Terminator: spasenje (Terminator Salvation, 2009) i Terminator: postanje (Terminator: Genisys, 2015).
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Haravej je autorka brojnih studija koje dovode u vezu pitanja nauke i feminizma, 
doprinela je izučavanju odnosa čoveka-mašina i čovek-životinja, kao i feministič-
koj teoriji, a njeni radovi izazvali su brojne debate u primatologiji, biologiji i fi-
lozofiji. Takođe, od 1960-ih godina, bila je deo komune aktivne u borbi za prava 
homoseksualaca, kao i ženska i građanska prava.

Uz studije Vizije primata: rod, rasa i priroda u svetu moderne nauke (Primate 
Visions: Gender, Race, and Nature in the World of Modern Science, 1989) i Simijani, 
kiborzi i žene: ponovno otkriće prirode (Simians, Cyborgs and Women: The Rein-
vention of Nature, 1991), važno je istaći i njene radove, odnosno eseje „Manifest 
kiborga: nauka, tehnologija i socijalistički feminizam u poznom dvadesetom veku” 
(„A Cyborg Manifesto: Science, Technology, and Socialist-Feminism in the Late 
Twentieth Century”, 1985), koji je prvo objavljen u časopisu Socijalistički pregled 
(Socialist Review), kao i rad „Situirana znanja: pitanje nauke u feminizmu i privi-
legija parcijalnih perspektiva” („Situated Knowledges: The Science Question in Fe-
minism and the Privilege of Partial Perspectives”, 1988), objavljen u časopisu Femi-
nističke studije (Feminist Studies).109 Ova dva eseja revolucionisala su feminističku 
teoriju i u nju uvela izvesni prizvuk jezičke razigranosti i eksperimentisanja, što je 
postao zaštitni znak Done Haravej.

Kao i mnogi pripadnici njene generacije, i ona kombinuje svoj politički akti-
vizam, akademsku karijeru i posvećenost alternativnim načinima života. Takođe, 
uporno je kritikovala ideju o ljudskoj specifičnosti ili jedinstvenosti koja dominira 
zapadnom kulturom i tvrdila je da su ljudi samo deo mreže koja se proteže između 
svega na ovom svetu. Njen uticaj je ogroman i u kulturnim studijama, ženskim stu-
dijama, političkoj teoriji, književnosti i filozofiji, a njena dela su popularna među 
humanističkim disciplinama i društvenim naukama, posebno kada je reč o izuča-
vanju roda, tela i tehnologije.

Studije Done Haravej ukorenjene su u njenom znanju o istoriji nauke i biologije, 
pri čemu se prvobitno bavila metaforama i narativima koji odlikuju primatologiju 
(kao disciplinu kojom u najvećoj meri dominiraju žene). Na osnovu primera za-
padnih narativa i ideologija o rodu, rasi i klasi, ona u studiji Vizije primata iz 1989. 
godine dovodi u pitanje osnovne konstrukcije naučnih „priča” o ljudskoj prirodi, 
koje su zasnovane na primatima. Istovremeno, ona smatra da bi upotreba drugači-
jih, „prikrivenih i ponekad perverznih” metafora u naučnom istraživanju dovela do 
revizije fundamentalnih i upornih zapadnih narativa o rasnim i polnim razlikama, 
kao i o reprodukciji i opstanku. Muški primatolozi su često ukazivali na to da u 

109 Simijani su napredniji ili „viši” primati koji obuhvataju majmune Starog sveta (babune, 
makakije, mandrile itd.), majmune Novog sveta (kapucine, marmozete itd.) i čovekolike majmune 
(gibone, orangutane, gorile, šimpanze, bonoboe i ljude). Primitivniji ili „niži” primati nazivaju se 
prosimijanima ili polumajmunima, u koje spadaju lemuri, lorisi, bušbebiji (ili galagiji), tarsijeri (ili 
avetnjaci) i drugi. Prosimijani su obično manje i noćne životinje velikih očiju i dugačkog repa, a danas 
se termini „simijani” i „prosimijani” smatraju zastarelim. 



103

ovim društvima vladaju moćni mužjaci sa ženskim haremima, dok su ženski pri-
matolozi pronašli da su na delu sasvim drugačije sile. Zato je, „kao i uvek”, politika 
ukorenjena i u najobjektivnijim naukama, a primati zapravo oslikavaju naš način 
razmišljanja o svetu kao celini. Drugim rečima, u zapadnoj primatologiji zapravo 
se „radi o konstrukciji sopstva iz sirovina drugog”, a predstavljanje primata (a zatim 
i prirodnog sveta) jeste način opravdavanja i osnaživanja naših ciljeva i kulturnih 
praksi u specifičnom belom i patrijarhalnom kapitalizmu.

Zatim, Haravej u svom „Manifestu kiborga” koristi koncept kiborga kao argu-
ment protiv pretpostavki tradicionalnog feminizma koji počiva na esencijalizmu. 
Ona ističe da ne postoji ništa što prirodno vezuje žene, a ne postoji čak ni stanje 
koje se naziva „biti žena”. Drugim rečima, žena je izuzetno složena kategorija koja 
se konstruiše u sukobljenim naučnim diskursima o polu, kao i u drugim druš-
tvenim praksama. Ona piše i da kultura visoke tehnologije dovodi u pitanje i ruši 
klasične dualizme zapadnog mišljenja, kao što su podele um/telo, sopstvo/drugi, 
muško/žensko, stvarnost/prikaz i istina/iluzija. Mi više nismo u mogućnosti da 
mislimo o sebi na ovaj način, a ne možemo čak ni da mislimo o sebi kao o, stro-
go govoreći, biološkim entitetima. Umesto toga, mi smo postali kiborzi – mešavi-
ne ljudi i mašina u kojima su biološka strana i mehanička/električna strana toliko 
neraskidivo povezane da ih je nemoguće odvojiti. Kiborg je za Haravej, pre svega, 
figura koja može da posluži kao (mitološki) simbol kritike savremene politike. Kao 
biće koje je istovremeno i životinja i mašina, koje nije dvopolno i koje nema rodni 
identitet, te koje nije „ni krivo ni nevino”, kiborg je najbolji primer sloma identiteta 
i politike identiteta u novonastalim globalnim i lokalnim okolnostima kapitalizma 
i tehnoloških otkrića. 

Dakle, kiborga je od prvobitne ikone hladnog rata moguće transformisati u 
simbol ženskog oslobođenja. Kiborg je, pre svega, stvorenje postrodnog sveta i on 
odbacuje sve zapadnjačke, organske „zavodljivosti”, tako da kiberfeminizam pred-
stavlja savez žena, mašina i nove tehnologije, koji upućuje na vezu između informa-
cijskih tehnologija i ženskog oslobođenja.110 Dok je njen rani rad o odnosu feminiz-
ma i nauke bio posvećen ukazivanju na maskuline pristrasnosti u naučnoj kulturi, 
kasniji rad je nastojao da doprinese izgradnji novih feminističkih narativa za kraj 

110 Kiberfeminizam je postmoderni feminizam koji se koristi za opis određenih savremenih 
pravaca u feminizmu koji se bave kiborzima, kiberprostorom, internetom i tehnologijom, a koji 
su pod velikim uticajem Done Haravej. Ovaj pravac definiše se i kao feminizam koji se izvodi 
u kiberprostoru. Drugim rečima, u pitanju su feminističke teorije koje se bave položajem žena iz 
aspekta novih tehnologija, pri čemu se internet neretko percipira kao sredstvo oslobođenja (žena) 
od nametnutih društvenih i rodnih uloga, ali i kao sredstvo za ukidanje pola i roda, odnosno za 
povezivanje (ženskog) tela i mašine u formu kiborga. Zanimljivo je i da kiberfeministkinje insistiraju 
na značaju dobrog poznavanja tehnologije, a ne samo feminističke teorije, uz stav da je neophodno 
„preuzeti” kompjutere iz ruku muškaraca, odnosno srušiti percepciju da su kompjuteri samo „muške 
igračke”. Određene prakse kiberfeministkinja podrazumevaju „ubacivanje žena, telesnih tečnosti i 
političke svesti u elektronske prostore” koji se percipiraju kao slobodni i postrodni. 
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20. veka. Ideja o postrodnosti tvrdi da je prisustvo rodnih uloga i rodne stratifika-
cije recidiv modernog, industrijskog društva, dok savremeni svet nudi mogućnosti 
za novu i radikalno drugačiju vrstu odnosa.

Andrea Dvorkin (Andrea Dworkin, 1946–2005) bila je američka radikalna fe-
ministkinja i publicistkinja, upamćena po svojoj kritici pornografije. Bila je anti-
ratna aktivistkinja i objavila je 10 knjiga o teoriji i praksi radikalnog feminizma. 
Međutim, tokom 1970-ih i 1980-ih godina postala je centralna figura pokreta za 
borbu protiv pornografije, zbog svojih tvrdnji da postoji direktna veza između por-
nografije i silovanja, odnosno nasilja nad ženama. S tim u vezi, objavila je dela 
Pornografija: muškarci poseduju žene (Pornography: Men Possessing Women, 1981) 
i Snošaj (Intercourse, 1987). U ovim delima analizirala je raniju i savremenu porno-
grafiju kao mizoginu industriju dehumanizacije žena, odnosno kao industriju koja 
ohrabruje muškarce na dominaciju, ponižavanje i zlostavljanje žena. Tvrdila je da je 
osnovna tema pornografije upravo dominacija muškaraca nad ženama, zbog čega 
su posledice pornografije štetne po žene i njihovo blagostanje. Drugim rečima, za 
feministkinje poput Dvorkinove pornografija je bila „teorija” (koja se uči i interna-
lizuje), a silovanje „praksa”.

S druge strane, ovakvim stavovima suprotstavile su se neke druge feministki-
nje, što je fenomen koji je postao poznat kao „feministički ratovi oko seksa”, usled 
oštre polarizacije feministkinja na „proseks” (ili seks-pozitivne) i „antiseks” (seks-
negativne) tabore. Centralna tema ovih „ratova” bila je odnos feminizma prema 
(hetero)seksualnosti i prema seksualnim odnosima između muškaraca i žena, sa 
posebnim fokusom na teme kao što su pornografija, prostitucija, transseksualnost, 
BDSM itd.111 Kada je reč o pornografiji, „proseks” feministkinje branile su slobodu 

111 Transseksualnost je fenomen u kojem osoba ima osećaj pripadnosti polu suprotnom od svog 
biološkog pola. S tim u vezi, transseksualne osobe najčešće žele da trajno promene pol u skladu sa 
tim kako se osećaju, odnosno nastoje da usklade svoje telo (i građu i funkciju) sa tim osećanjem. 
Zato je transseksualnost neophodno razlikovati od transrodnosti koja predstavlja lični doživljaj 
prevazilaženja polnih i rodnih podela na muškarce i na žene. Naime, transrodnost označava oznaku 
za rodni identitet koji nije jednak muškom ili ženskom polu, već se definiše između ili izvan ovih 
kriterijuma. Za razliku od transseksualnih osoba, koje se identifikuju sa suprotnim rodom u odnosu 
na pol koji su imali po rođenju, transrodne osobe nemaju potrebu ili želju da promene pol, već se 
samo ne definišu striktno kao muškarci ili kao žene.

„BDSM” je termin koji označava kontinuum seksualnih praksi erotske i neerotske prirode, a koje 
najčešće podrazumevaju vezivanje, čulnu stimulaciju, igranje uloga, nanošenje/trpljenje bola i druge 
tome slične interpersonalne dinamike. Obično se navodi da je ovaj akronim složenica koja inkorporira: 
vezivanje i disciplinovanje (bondage/discipline ili B/D), dominaciju i potčinjavanje (dominance/
submission ili D/S) i sadizam i mazohizam, odnosno sadomazohizam (S/M). Dakle, u pitanju je 
dobrovoljno ponašanje u kojem uzajamno uživaju obe osobe, a koja podrazumeva ostvarivanje 
seksualnih fantazija o dominaciji, pokoravanju, nadzoru, vezivanju, kažnjavanju i bolu. Istovremeno, 
u pitanju je oznaka za mnoge seksualne i neseksualne aktivnosti, za forme interpersonalnih odnosa, 
za zasebne potkulture i tome slično, a BDSM zajednica često inkorporira i osobe koje su posvećene 
telesnoj modifikaciji, ljubitelje lateksa ili gume itd. Suština BDSM-a je u stvaranju komplementarnog 
odnosa nejednakih uloga, odnosno nejednake moći među partnerima, što se razlikuje od uobičajene 
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govora i izražavanja, a antipornografske pokrete videle su kao puritanske, autori-
tarne, te represivne po žensku seksualnost. Za ovaj tabor, seksualno oslobođenje 
mora da bude cilj feminizma, a pornografija čak može i da pomogne u tom zadatku. 
Na sličan način, jedan tabor je sadomazohističke seksualne prakse posmatrao kao 
ritualizovano nasilje prema ženama, dok je drugi tabor smatrao da su (dobrovolj-
ne i bezbedne) sadomazohističke prakse konzistentne sa feminističkim principima 
oslobođenja žena i njihove seksualnosti. Kada je reč o prostituciji, antiseks ili radi-
kalno feministički tabor prostituciju je video kao nasilno seksualno potčinjavanje 
žena, dok su proseks feministkinje insistirale na slučajevima u kojima žene same i 
slobodno odabiraju da se bave prostitucijom, uz stav da kriminalizacija prostitucije 
ženama čini više štete nego koristi. 

Iv Kosofski Sedžvik (Eve Kosofsky Sedgwick, 1950–2009) bila je američka femi-
nistička autorka i naučnica koja se istakla u oblastima kao što su rodne studije, kri-
tička teorija i kvir teorija.112 Diplomirala je na Kornelu, doktorirala književnost na 

norme o odnosu među partnerima koji je (formalno) neutralan ili ravnopravan u pogledu moći. 
Obično se partner koji je „aktivan” (tj. koji sprovodi određenu aktivnost) naziva „top” (od engleske 
reči za „gore, vrh”), a partner koji je „pasivan” (tj. nad kojim se sprovodi određena aktivnost) naziva 
se „botom” (od reči za „dole, dno”), umesto uobičajenih i starijih oznaka („sadista” ili „mazohista”) 
koje sa sobom nose negativne konotacije. Osobe koje menjaju svoje uloge, od odnosa do odnosa ili u 
okviru istog odnosa, nazivaju se „svič” (od engleske reči za „prekidač, skretnicu, promenu”). Radnje 
u okviru BDSM-a događaju se u određenom vremenskom razdoblju koje se tada naziva „scenom” ili 
„seansom”, a u okvirima ovih aktivnosti može doći do oralnog, vaginalnog ili analnog seksa, ali on 
nije neophodan ili nužan. Važno je istaći da je u pitanju dobrovoljni odnos, zasnovan na uzajamnom 
pristanku oba (ili više) partnera. Drugim rečima, sve uključene strane iz ovog odnosa izvlače određeni 
užitak, iako bi se mnoge radnje kao što su nanošenje bola, ponižavanje ili vezivanje u uobičajenim 
okolnostima smatrale neugodnim ili neprijatnim. Od 1980-ih godina principi BDSM sažeti su u moto 
„Bezbedno, razumno i uz obostrani pristanak” (Safe, sane and consensual), što čini etičku (i pravnu) 
razliku između BDSM-a i seksualnog zlostavljanja i nasilja. Smatra se i da se BDSM praktikuje u svim 
društvenim slojevima, te da se sreće i kod muškaraca i kod žena, kao i kod osoba i heteroseksualne i 
homoseksualne orijentacije, a postotak učestalosti ponašanja vezanog za BDSM kreće se između 5% i 
25%, u zavisnosti od istraživanja i širine definicije BDSM-a.
112 „Kvir” (queer) je grupni termin za sve seksualne i rodne manjine, odnosno neheteroseksualne 
osobe i najčešće se prevodi kao „nastran”, tako da bi queerness značilo „nastranost”. U pitanju je 
tipičan uvredljiv termin za homoseksualce (zbog čega se na srpski jezik može prevesti i uvredljivim 
terminom „peder”), da bi ga zatim homoseksualna zajednica prihvatila i usvojila kao pozitivni epitet 
ili pozitivnu oznaku svog identiteta (insistirajući na tome da nema ništa uvredljivo u tome što je neko 
„čudan”, „nastran” ili „peder”, odnosno „kvir”). Potrebno je praviti razliku između „uobičajenog” 
homoseksualnog (gej i lezbejskog) identiteta i kvir identiteta. Naime, razlike u ovim identitetima, 
orijentacijama i načinima ponašanja ogledaju se i u činjenici da npr. gej i lezbejske zajednice nastoje da 
kopiraju određene heteroseksualne norme (poput institucije braka, usvajanja dece, kopiranja rodnih 
uloga u istopolnoj zajednici itd.), dok se kvir osobe suprotstavljaju ovim nastojanjima ili ih smatraju 
irelevantnim. Kvir osobe sebe karakterišu kao namerno „drugačije”, „čudne”, „nastrane” ili „perverzne” 
i ovaj identitet najčešće inkorporira i osobe koje se ne uklapaju u tradicionalne heteroseksualne, ali ni 
homoseksualne obrasce ponašanja, npr. transvestite, sadomazohiste, zagovornike grupnog seksa itd.

S tim u vezi, kvir teorija bavi se društveno konstruisanom prirodom seksualnosti i seksualne 
orijentacije, problematizuje odnos između normalnog i devijantnog, „prirodnog” i „neprirodnog”, a 
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Jejlu, a predavala je na mnogim uglednim univerzitetima, uključujući tu i Boston, 
Amherst, Djuk i Berkli. Bavila se teorijom književnosti, budizmom, pedagogijom 
i psihoanalizom, a posebno (raz)otkrivanjem homoseksualnih tema i prikrivenih 
zapleta u nekim klasičnim delima evropske književnosti. Na primer, tvrdila je da 
reči i koncepti poput „drag”, „blizak”, „rukavica”, „medaljon”, „aspekt” (kao i reči 
sa fonemom „rekt” i reči koje koriste ova slova) zapravo imaju „analno-erotske” 
asocijacije. Analizirala je i materijalnu kulturu raznih naroda, a posebno tekstil 
i tkanine. Isticala je da razumevanje bilo kog aspekta moderne zapadne kulture 
nije potpuno ako se ne bavi kritičkom analizom odnosa između definicije homo/
heteroseksualnosti. Preko književne kritike Sedžvik je pokušavala da preispita 
dominantne diskurse o seksualnosti, rasi i rodu, a među njenim knjigama su i 
dela Među muškarcima: engleska književnost i muška homosocijalna želja (Between 
Men: English Literature and Male Homosocial Desire, 1985) i Epistemologija plaka-
ra (Epistemology of the Closet, 1990), koja je postala jedna od knjiga koja uteme-
ljuje gej i lezbejske studije i kvir teoriju.113 Čuven je i njen rad „Kako da vaspitate 
svoju decu da postanu gejevi” (“How to bring your kids up gay”, 1991), a interesan-
tno je to što je Sedžvik uprkos svojim radikalnim tekstovima o granicama ljudske 
seksualnosti decenijama živela u monogamnom heteroseksualnom braku.

Džudit Batler (Judith Butler, 1956–) je američka društvena naučnica, teoretičar-
ka feminizma i filozofkinja poststrukturalizma i postmodernizma, kao i profesorka 
na odsecima za retoriku i komparativnu književnost na Univerzitetu Kalifornija u 
Berkliju. Poznata je po svojim kritikama Hegelove filozofije, feminizmu, analizama 
tela i doprinosima razvoju kvir teorije, a nazivana je i najpoznatijom feminističkom 
filozofkinjom i teoretičarkom seksualnosti, pola i roda u Sjedinjenim Državama. 
Iako je Jevrejka, ističe se i u kritici politike države Izrael, a bavila se i evropskom 
književnošću 19. i 20. veka. Još u srednjoj školi se „autovala”, tj. javno je iskazala 
svoj identitet homoseksualne osobe, odnosno lezbejke, što je bio period pre masov-
nijeg pokreta za prava homoseksualaca.114 
bavi se i bilo kojom vrstom seksualne aktivnosti ili identiteta koji se smatraju devijantnim, neprirodnim 
ili neprikladnim (odnosno, koji su predmet određenog normativnog poretka), uključujući tu i 
sadomazohizam i slične prakse. Uopšteno gledano, kvir teorija uzima u obzir kulturne proizvode 
(npr. znanja, filmove, televizijske emisije itd.), društvene prakse (npr. zabavljanje i brak) i institucije 
(npr. državu) koje zajedno heteroseksualnosti daju sveti status i od nje čine kompulsivni uslov.
113 Homosocijalnost označava istopolne aktivnosti koje nemaju romantični ili seksualni karakter, 
kao što su npr. prijateljstvo, mentorstvo itd., odnosno veću sklonost ovakvim aktivnostima. U tom 
smislu, homosocijalnost označava i preferenciju pripadnika sopstvenog pola. Prema istraživanjima, i 
muškarci i žene starosti između 20 i 28 godina izražavaju upravo sklonost istopolnim neseksualnim 
odnosima, odnosno izražavaju homosocijalnost (i ova sklonost se najverovatnije razvija između 3. 
i 9. godine života). Suprotno tome, heterosocijalnost označava sklonost neseksualnim odnosima sa 
pripadnicima suprotnog pola. U grupama sa više od dve individue odnosi mogu biti homosocijalni, 
heterosocijalni ili bisocijalni. Takođe, homosocijalnost (ili heterosocijalnost) ne impliciraju ni 
homoseksualnost ni heteroseksualnost (iako o tome postoje brojne predrasude). 
114 „Autovanje”, „kaming aut” (coming out) ili „izlazak iz plakara” jeste stilska figura koja označava 
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Nakon jedne godine studija na Benington koledžu, upisala je filozofiju na Jejlu, 
gde je diplomirala 1978. godine, a doktorirala 1984. Mnogi autori iskazuju divljenje 
prema njenom radu i ona se često percipira kao svojevrsna akademska „superzve-
zda” današnjice, iako prvenstveno u okviru (postmodernističke) književne teori-
je i u feminističkim i homoseksualnim krugovima. S druge strane, Batler je bila i 
predmet brojnih kritika, od čega se posebno izdvajaju kritike njenog izuzetno (i 
možda namerno) teškog i neprobojnog stila pisanja. Među njenim najpoznatijim 
studijama su: Performativni činovi i konstitucija roda (Performative Acts and Gen-
der Constitution, 1988), Nevolje sa rodom: feminizam i subverzija identiteta (Gender 
Trouble: Feminism and the Subversion of Identity, 1990), Tela koja nešto znače: o dis-
kurzivnim granicama „pola” (Bodies That Matter: On the Discursive Limits of „Sex”, 
1993) i druge. 

Batler problematizuje ulogu pola u izgradnji „prirodnog” ili koherentnog roda i 
seksualnosti, pri čemu odbacuje sve biološke stavove o binarnim polovima i „odre-
đivanje tela na osnovu pola” vidi kao fenomen koji je kulturno konstruisan putem 
regulativnog diskursa. Drugim rečima, ona izlaže ideju da je i pol kulturno kon-
struisan, a navodna očiglednost nečijeg pola kao prirodne biološke činjenice samo 
svedoči o tome koliko je ova proizvodnja duboko sakrivena u diskursu. Jednom us-
postavljeno kao „prirodna” i neupitna „činjenica”, određivanje tela na osnovu pola 
samo je alibi za konstrukciju roda i seksualnosti koji se tada takođe interpretiraju 
kao „prirodni” izrazi ili posledice pola. Drugim rečima, upravo na osnovu kon-
strukcije prirodnog i binarnog pola dolazi se do izgradnje binarnog roda i hetero-
seksualnosti kao prirodnih. Iz tih razloga neophodna je i kritika pola kao fenomena 
koji je stvoren diskursom. 

Na ovaj način Batler se suprotstavlja i konvencionalnim feminističkim idejama 
i strategijama o razlikovanju ili suprotstavljanju (biološkog) pola i (društvenog) 
roda, navodeći da se i pol konstruiše na društveni i kulturni način. Dakle, može 
se reći i da njena analiza polnog tela počinje kritikom feminističke teorije roda, 
odnosno feminističke ideje da je rod društvena konstrukcija pola. Ovakav pristup 

verbalno i dobrovoljno iskazivanje svoje seksualne orijentacije, koje je rezultat prihvatanja svog 
identiteta koji je do tada bio potiskivan i/ili sakrivan, a obično se odnosi na homoseksualne osobe. 
Dakle, osoba koja se autovala jeste ona koja se u javnom i/ili profesionalnom životu identifikuje 
kao homoseksualna osoba, a termin se koristi i kada ova osoba odluči da nekome priča o svojoj 
seksualnoj orijentaciji (npr. „autovanje svojoj majci”). Većina homoseksualne zajednice smatra da je 
nepristojno primoravati nekoga na autovanje ili otkrivati nečiji homoseksualni identitet bez pristanka 
te osobe. Najčešće je u pitanju svesna odluka koja podrazumeva određenu strategiju u vezi sa ličnom 
emancipacijom, ali i preuzimanje rizika zbog mogućeg odbacivanja od strane porodice i zajednice, 
gubitka posla itd. Mnoga autovanja javnih ličnosti često su predmet velike medijske pažnje, dok se 
osobe koje nisu priznale svoj homoseksualni identitet nazivaju osobama koje su „u plakaru”. S tim 
u vezi, ističe se čuveni disko singl „Ja izlazim” (“I’m Coming Out”, 1980), Dajane Ros (Diana Ross, 
1944–), koji je prihvaćen kao jedna od mnogih „gej himni” u okviru homoseksualne zajednice, ako se 
shvati kao „Ja priznajem da sam homoseksualac”.
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onemogućava razumevanje pola i samim tim ne analizira načine na koje se konsti-
tuiše polno telo. Samim tim, ona se pita putem kojih prinudnih procesa tela postaju 
materijalizovana kao polna.

Za nju, telo određeno polom jeste posledica fantazmatske melanholične inkor-
poracije, pre svega putem obavezne heteroseksualnosti. Drugim rečima, ono je po-
sledica fantazije koja se shvata doslovno: „Verovanje u to da delovi tela, ‘bukvalni 
penis’ i ‘bukvalna vagina’, izazivaju zadovoljstvo i želju, upravo predstavlja bukval-
no shvatanje fantazije karakteristične za sindrom melanholične heteroseksualno-
sti”. Uz to, fantazma o telu ističe i stav da je unutrašnjost (tela) mesto odakle izvire 
„prava” ili „istinska” seksualnost. Suprotno tome, Batler tvrdi da se interiornost 
subjekta stvara spolja, tako da je telo samo površina koja prima projektovane slike 
instrumenata socijalizacije i društvenih institucija. Koherentnost kategorija pola, 
roda i seksualnosti (npr. muškog roda i heteroseksualne želje u muškim telima) 
kulturno se konstruiše putem ponavljanja stilizovanih činova kroz vreme. 

Ovi stilizovani telesni činovi, putem ponavljanja, odnosno putem izvođenja ili 
performativnosti, uspostavljaju pojavu esencijalnog, ontološkog roda u društvu.115 
Drugim rečima, Batler rod, kao i pol i seksualnost, određuje kao performativne. 
Izvođenje roda, pola i seksualnosti ne predstavlja voluntarni izbor, već se konstruk-
cija rodnog, polnog i „željnog” subjekta ostvaruje putem onoga što Batler fuko-
ovski naziva „regulativnim diskursom”.116 U pitanju je „disciplinarni režim” koji 

115 „Performativnost” je termin kojim se opisuje kapacitet govora za izgradnju nekog (npr. 
heteroseksualnog ili homoseksualnog) identiteta upotrebom tela i drugih neverbalnih formi 
ekspresivne akcije. Prema teoretičarima performativnosti, na ovaj način se putem društvene 
interakcije istovremeno i izražava i stvara društvena stvarnost. Performativne činove obično izvode 
čitave društvene grupe, jer se smatra da nije dovoljno da ih izvodi samo jedna individua. Publika je 
takođe važna za performativni čin pošto ona potvrđuje i usmerava nečije izvođenje.
 Ekspresivna akcija tiče se izražavanja određenih stanja i predstavlja akciju čiji je cilj 
interakcija sa drugom individuom (npr. izražavanje određenog emocionalnog stanja ili problema, 
razmena ličnih iskustava itd.). Drugim rečima, ekspresivni aspekti akcije odnose se na ljude, uloge i 
interakciju, za razliku od instrumentalne akcije koja se zasniva na dostizanju određenih ciljeva.
116 Prema Fukou, regulativni diskurs označava vladajući diskurs o tome šta (ni)je dozvoljeno u nekom 
društvu. Ovo se postiže nizom „disciplinarnih” tehnika koje funkcionišu putem prinude subjekata na 
određeno ponašanje. Pod disciplinarnim tehnikama podrazumevaju se nadzor, procena, ispitivanje 
(u institucijama kao što su zatvor ili ludnica, odnosno škola ili fakultet), a one služe da bi „popravile” 
eventualno devijantno ponašanje.

Mišel Fuko (Michel Foucault, 1926–1984) bio je francuski filozof, sociolog i istoričar ideja. 
Najpoznatiji je po svojim kritičkim studijama društvenih institucija, naročito psihijatrije, medicine, 
nauka o čoveku, zatvorskom sistemu i istoriji ljudske seksualnosti. Posebno uticajni bili su njegovi 
tekstovi o odnosu moći i znanja koje je smatrao međusobno neodvojivim jer se putem znanja 
ostvaruje kontrola, a putem kontrole ostvaruje se znanje. Među njegovim delima su i Istorija 
ludila u doba klasicizma (Histoire de la folie à l’âge classique, 1961), Rađanje klinike (Naissance de 
la clinique,1963), Reči i stvari (Les Mots et les choses, 1966), Arheologija znanja (L’archéologie du 
savoir, 1969), Nadzirati i kažnjavati (Surveiller et punir, 1975). Sopstvenu misao voleo je da smatra 
za kritičku istoriju modernosti i buržoaskog društva, a gajio je neskrivene simpatije za grupe na 
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unapred odlučuje kakve su mogućnosti pola, roda i seksualnosti društveno dozvo-
ljene, odnosno šta se smatra koherentnim ili „prirodnim”. Dakle, putem prinude na 
izvođenje određenih stilizovanih akcija, održava se izgled određenih subjekata u 
skladu sa dominantnim rodom ili polom.

3.2. opšte karakteristike i osnovni principi feminizma

Feminizam je složena i raznovrsna politička ideologija koju odlikuju mnogi 
unutrašnji sukobi i nivoi podele. Ipak, ono što je svim oblicima feminizma zajed-
ničko jeste kritika i borba protiv političke, ekonomske i kulturne dominacije muš-
karaca nad ženama, odnosno borba za jednakost ili ravnopravnost žena u svim 
društvenim sferama. Uz to, važna ideja koja povezuje većinu feminističkih teorija 
i orijentacija sadržana je u sloganu: „Lično je političko”. Suprotstavljajući se svim 
oblicima diskriminacije, feministi su zagovarali ideju da termin „političke potre-
be” mora da se redefiniše. Ako su mnogi smatrali da se politika tiče moći, onda to 
znači da i između muškaraca i žena postoji „politika” (kako na individualnom ili 
ličnom, tako i na grupnom nivou), tj. da su i lični odnosi muškaraca i žena stvar 
politike. Uz to, ovo je značilo i činjenicu da odnosi moći postoje i između prijate-
lja, ljubavnika, supružnika i unutar porodica.

Primer domaćinstva u tom smislu je vrlo zanimljiv, jer najčešće uključuje tra-
dicionalnu polnu podelu rada, u okviru koje muškarci rade van domaćinstva za 
neka primanja, a ako su ona dovoljno visoka žena ne radi. S druge strane, ako 
muškarčevi prihodi nisu dovoljno visoki da se plati posluga, žena je ta koja radi 
kućne poslove koji se ne plaćaju. I naravno, u skladu sa tradicionalnom podelom 
rada, ukoliko žena i radi van domaćinstva, ona i dalje najčešće radi kućne poslo-
ve. Kućni poslovi čine najveći sektor neplaćenog rada u privredi i ukoliko postoje 

marginama buržoazije, poput umetnika, homoseksualaca, zatvorenika itd. Fokus njegovog teorijskog 
preispitivanja pre svega su moderne nauke o čoveku, odnosno biološke, psihološke i društvene 
nauke. Za Fukoa, nuđenje univerzalnih naučnih istina o ljudskoj prirodi predstavljalo je samo izraz 
etičke i političke posvećenosti određenom društvu. Njegova kritička filozofija nastojala je da ugrozi 
ove tvrdnje, ukazujući na to kako su one samo ishodi određenih istorijskih procesa utemeljenih u 
dobu modernosti. U središtu ove slike modernog  društva nalaze se tri primarne tehnike kontrole: 
(1) hijerarhijsko posmatranje (nadzor), (2) normativna procena i (3) ispitivanje. Tvrdio je i da svi 
periodi u istoriji poseduju specifične i dubinske uslove za evaluaciju istine, a koje se izražavaju kao 
diskurs (umetnički, naučni itd.). On ne odbacuje koncepte istine i značenja, već ističe da oni zavise 
od istorijsko-diskurzivnih i praktičnih sredstava za njihovu proizvodnju. Za njega, diskurs nije samo 
razgovor ili komunikacija uz pomoć znakova koji označavaju stvari (u izvornom značenju diskurs 
se odnosi na pisanu ili usmenu komunikaciju, odnosno debatu). Prema Fukoovoj teoriji, u pitanju 
je praksa koja konstituiše predmete o kojima se govori, a ovu praksu moguće je smatrati delom 
sistema diskursa kao sistema isključivanja ili prinude. Kada je reč o seksualnosti, za njega je moderna 
kontrola nad seksualnošću analogna modernoj kontroli nad kriminalom, tako što se od seksa (kao i 
od zločina) stvara predmet za navodno naučne discipline koje simultano nude znanje i kontrolu nad 
predmetom svog istraživanja.
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mogućnosti za to i žene i muškarci biraju da ga ne rade.
Iz tih razloga, kućni poslovi ilustruju u kojoj je meri alokacija rada u moder-

nom domaćinstvu politička. Uopšteno gledano, iako je povećana svesnost dovela 
do promena, gde muškarci više pomažu oko kućnih poslova (mada, i tu pomoć 
treba shvatiti kao pomoć koja je svojevoljna, a ne koja je neophodna), tradicional-
ni obrazac ostaje uobičajen. Takođe, tome je najčešće dodata situacija u kojoj žena 
radi van kuće za određena primanja, ali istovremeno radi i isti posao kod kuće 
kao i pre. Drugim rečima, obrazac polne podele rada, koji je ranije važio samo za 
siromašne, proširio se na srednju klasu. Zato i ekonomija i unutrašnja dinamika 
domaćinstva ilustruju maksimu da je lično zaista i političko. 

Slična pitanja ili ideja o ličnom kao političkom utiču i na sve ostale odnose iz-
među muškaraca i žena. Ukoliko su svi ljudski odnosi istovremeno i odnosi moći 
(pored nečega drugog što mogu da budu), jasno je da žene kao individue i kao gru-
pa imaju manje moći od muškaraca u razvijenom svetu i verovatno nimalo moći 
u ostatku sveta. To se može ilustrovati sledećim primerom. Kada su muškarci bili 
operateri i poslovni sekretari, te pozicije bile su adekvatno plaćene i imale su odre-
đeni prestiž, a kada su to postala „ženska zanimanja”, počela su da se plaćaju vrlo 
slabo i da nose vrlo malo prestiža. S tim u vezi, danas feministi kao ključan pro-
blem vide pitanje šta je privatno, a šta javno, i još uvek nema jasnih odgovora na to. 
Vidljiv je i trend da se sve više životnih iskustava postavlja u okvir domena javnog, 
iako ovakve promene i dalje nailaze na snažnu teorijsku i praktičnu opoziciju.

Kao političku ideologiju feminizam je moguće konceptualizovati i preko niza 
specifičnih odgovora na nekoliko fundamentalnih društvenih pitanja, poput pra-
va glasa, reproduktivnih prava, pravne teorije, seksizma i industrije seksa, jezika, 
multikulturalizma, religije, socijalizacije itd. Kada je reč o pravu glasa, žene su u 
20. veku u velikom broju zemalja ostvarile pravo na glasanje i ovo je bilo prvora-
zredno feminističko pitanje tokom istorije ovog pokreta i/ili ideologije. Međutim, 
ovaj proces nije podrazumevao da žene bivaju češće birane na bitne funkcije, tako 
da i dalje postoji velika diskrepancija između procenta žena koje glasaju i procen-
ta žena koje su na bitnim državnim funkcijama. Ovaj problem ponekad se (više 
ili manje uspešno) rešava time što se određeni broj bitnih pozicija čuva samo za 
žene, što zagovaraju liberalni feministi (dok npr. neke druge škole mišljenja u fe-
minizmu odbacuju ovu ideju o „kvotama”).

U slučaju reproduktivnih prava, verovatno svi feministi žele da oslobode žene 
obaveze da rodi neželjeno dete. Ovaj problem spada i u domen prava na kontro-
lu rađanja i abortus, a koji se tiče prava žene da kontroliše svoje telo. Ova ideja 
se u feminističkoj teoriji odnedavno zove i reproduktivnom slobodom, kako bi se 
napravila razlika u odnosu na uži, pravnički koncept prava. To u suštini znači i 
da bi sve metode kontrole rađanja trebalo da budu ili besplatne ili vrlo jeftine, a 
pošto nijedan sistem nije apsolutno siguran, sledi da bi trebalo omogućiti svim 
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ženama da sebi mogu da priušte bezbedan abortus. Za manji broj radikalnih fe-
minista ovo znači kraj biološkog majčinstva i početak razvoja veštačkih sredstava 
reprodukcije, ali za većinu ovo ipak podrazumeva transformaciju društva (kako 
bi se u tom društvu omogućila puna participacija žena, neopterećenih neželjenim 
potomstvom).117

Pitanja prava glasa i reproduktivnih prava (ili sloboda) zapravo su deo šire pro-
blematike pravne teorije i pravnog poretka društava. Feministi ističu da u pravnoj 
teoriji i praksi veoma često postoji eksplicitno ili implicitno favorizovanje muška-
raca, odnosno da je muškarac (bio) standard na osnovu kojeg se donose zakoni. 
Na primer, seksualno uznemiravanje se u zakonu i pravnoj kulturi do relativno 
nedavno nije ni smatralo za oblik polne diskriminacije, već za normalnu situaciju 
koja nastaje između muškaraca i žena. S tim u vezi, postoje i pokušaji da se por-
nografija takođe proglasi za diskriminaciju, što je daleko kontroverznija tema od 
seksualnog uznemiravanja. Neki feministi smatraju da je i koncept slobode izraža-

117 Mnogi ljudi ni danas ne žele da čuju argumente koji ukazuju na pozitivne uticaje kontracepcije 
i abortusa jer se najviše brinu o nerođenom fetusu koji u skladu sa tim shvatanjem ima više prava 
od žene, potencijalne majke. Ta debata se obično predstavlja kao moralna kontroverza između ljudi 
koji su „za izbor” (žena treba da ima pravo da izvrši abortus, odnosno da okonča trudnoću) i „za 
život” (pokušaj da se zabrani svojevoljni abortus), iako ona danas može da se razreši uz pomoć nauke. 
Jednostavno rečeno, ova debata može da se reši činjenicama i da se adekvatnije predstavi kao sukob 
između onih koji su „za izbor” i „protiv izbora”, jer je očigledno da su svi „za život”.
Glavna prepreka u ovom slučaju jeste binarano mišljenje koje nas tera da kompleksan problem 
predstavimo samo preko dve kategorije, dok se ispravno može posmatrati samo kontinuirano. 
Protivnici abortusa veruju da ljudski život počinje začećem – pre začeća nema života, nakon začeća 
postoji život. Dakle, jasno je da je u pitanju binarni sistem. Kontinuirano mišljenje nam omogućava 
da dodelimo verovatnoću ljudskom životu – na primer, pre začeća to je 0, momenat začeća 0,1, 
višećelijski blastocist 0,2 (u pitanju je stepen u razvoju embriona, kada je embrion oblika šuplje lopte 
koja ima zid), jednomesečni embrion 0,3, dvomesečni embrion 0,4 itd., sve do rođenja, kada fetus 
postaje 1,0 čovek. Jasno je da je u pitanju kontinuum koji ide od spermatozoida i jajne ćelije sve do 
novorođenog deteta.
Ni jajna ćelija ni spermatozoid nisu ljudsko biće, kao što to nije ni zigot, jer osmonedeljni embrion 
ima jasno prepoznatljive ljudske karakteristike poput lica, ruku, nogu, ali neuronaučnici znaju da na 
ovom stadijumu nema ničega što bi moglo da se nazove mislima ili osećanjima. Nakon osam nedelja 
embrion počinje da se kreće i reaguje, ali sve do 24. nedelje (šest meseci) fetus ne može samostalno 
da preživi jer mu organi poput pluća i bubrega nisu dovoljno razvijeni. Tek u 28. nedelji (što je 77% 
trudnoće) fetus počinje da prikazuje neke kognitivne kapacitete koji postoje kod novorođene dece.
Posmatrano na kontinuumu, fetusov kapacitet za mišljenje javlja se svega nekoliko nedelja pre 
rođenja, a abortusi se gotovo nikad ne vrše nakon drugog trimestra, a pre tog perioda nema nikakvih 
dokaza o tome da je fetus individua koja misli i oseća. Zato može da se zaključi da abortus nije sličan 
ubistvu svesnog bića i ne postoji naučno opravdanje ili racionalni argument koji bi abortus mogao da 
izjednači sa ubistvom.
Jedini argument koji ovim nije pokriven jeste ideja da je fetus potencijalno ljudsko biće, jer se sve naše 
karakteristike koje nas čine osobama nalaze u genima (ne misli se na to da nas geni determinišu). To 
je tačno, ali potencijalnost nije isto što i aktualnost i moralni principi prvo moraju da se primene na 
stvarne osobe, a ne na potencijalne.
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vanja zasnovan na pretpostavci o opštoj jednakosti (muškaraca i žena) koja ne od-
govara istini ili realnosti. U tom smislu, tvrdi se da rodna nejednakost poništava 
negativnu slobodu, odnosno pravo ljudi da budu slobodni i da se drugi ne mešaju 
u njihov život. Zato se smatra da pornografija nije pitanje građanskih sloboda ili 
slobode izražavanja, već problem koji je od centralnog značaja za institucionaliza-
ciju muške dominacije. Kritičari ove pozicije, među kojima ima i puno feminista, 
ipak tvrde da je sloboda štampe i izražavanja isuviše važna negativna sloboda da 
bi se kompromitovala uklanjanjem pornografije, koliko god smatrali da je to mož-
da poželjno.

Pitanje pornografije je indikator sledeće velike teme feminizma kao pokreta 
i ideologije, a to su seksizam i tzv. industrija seksa. Seksizam je rasprostranjeno 
verovanje da su žene inferiorne ili manje vredne od muškaraca i zbog toga ima 
određene sličnosti sa rasizmom, a predstavlja osnovnu temu kritike i osporava-
nja od strane feminizma. Takođe poput rasizma, seksizam je sveprisutan u jeziku, 
književnosti, umetnosti i religiji, ali i u ekonomiji i politici. Feministima je jasno 
da je seksizam težak za iskoreniti jer predstavlja deo svih zapadnih jezika i mno-
gih uvreženih verovanja, uključujući tu i ona religijska. Prema feministima, sek-
sizam je prevalentan i u svakodnevnoj i popularnoj kulturi, a naročito je vidljiv 
u modnoj i reklamnoj industriji, odnosno u promociji određenog izgleda i pona-
šanja kao prihvatljivog ili idealnog za žene. Feministi se glasno protive ovakvim 
trendovima i posmatraju ih kao izraz ili još jedno sredstvo putem kojeg muškarci 
dominiraju nad ženama.

Jedan od aspekata seksizma o kojem govore savremeni feministi jeste i hete-
roseksizam, koji označava sistem stavova, predrasuda, pristrasnosti i/ili diskrimi-
nacije u korist heteroseksualnih odnosa i osoba. Pod heteroseksizmom obično se 
podrazumevaju ideje da su heteroseksualni odnosi i heteroseksualno ponašanje 
jedini normalni, zdravi ili moralni, odnosno da su na bilo koji način superiorniji 
od homoseksualnih ili biseksualnih odnosa i ponašanja. Drugim rečima, u pitanju 
je verovanje da su osobe sa seksualnom orijentacijom, drugačijom od heterosek-
sualne, devijantne, abnormalne ili na bilo koji način inferiorne u odnosu na he-
teroseksualce, zbog čega heteroseksizam takođe podseća na rasizam. Na temelju 
heteroseksizma obično izrasta homofobija, kao strah ili mržnja orijentisana prema 
homoseksualcima, odnosno kao izraz snažnih negativnih osećanja prema homo-
seksualnosti i homoseksualcima. Istovremeno, feministi često insistiraju na pojmu 
ili konceptu mizoginije, odnosno mržnje prema ženama (mržnja prema muškarci-
ma naziva se mizandrija), kao činjenici koja je sveprisutna, odnosno koja ekspli-
citno ili implicitno postoji u različitim društvenim fenomenima ili praksama.

Zatim, prostitucija je jedan od aspekata takozvane industrije seksa i ona je le-
galna u mnogim državama, jer se pretpostavlja da su na taj način prostitutke i kli-
jentela bezbedniji, zato što prostitutke imaju validne ugovore sa definisanim rad-
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nim vremenom, platom, zdravstvenim osiguranjem, sindikate itd. Ipak, ova lega-
lizacija je kontroverzna među mnogim feministima, tako da ima jasno izraženih 
stavova i za i protiv (legalne) prostitucije koja se takođe vidi kao izraz patrijarhata 
(uprkos dobrovoljnosti ili odsustvu prinude, kada je reč o mnogim prostitutka-
ma). Pored prostitucije, bitan je i problem porasta tzv. seksualnog turizma, gde su 
seksualni objekti najčešće deca i mladi, naročito u jugoistočnoj Aziji, jer mnoge 
devojčice i dosta dečaka bivaju kidnapovani ili prodati od strane svojih roditelja 
zato što ne mogu da priušte da ih hrane. Muški turisti uglavnom dolaze iz Evro-
pe, Japana i Sjedinjenih Država, a zahvaljujući zalaganju feminista, brojne države 
sada imaju zakone koji omogućavaju da se ti muškarci gone u svojim zemljama za 
zločine koje počine u drugim državama. Ipak, uprkos nekim uspešnim suđenjima, 
ova industrija nastavlja da raste. 

Važna tema feminizma jeste i jezik, odnosno insistiranje na jeziku koji je „rod-
no senzitivan”, tj. koji ne odražava društvene nejednakosti između muškaraca i 
žena. Feminizam se često ismeva zbog želje da promeni jezik u smeru uklanjanja 
pristrasnosti koja ide u korist muškaraca, međutim kada se ovaj argument uzme 
ozbiljno u razmatranje preko analize istorije (koju npr. feministkinje sa anglosak-
sonskog područja nazivaju „his story” i otuda preferiraju termin „herstory”) može 
se videti njegov značaj. Na primer, sama reč „freshman” („brucoš”) sama po sebi 
možda i ne govori puno toga, ali problem se može uočiti kada shvatimo da za stu-
dentkinju prve godine fakulteta ne postoji reč „freshwoman”. Dublja suština ovog 
primera jeste činjenica da, do relativno nedavno, žene nisu ni mogle da upisuju 
univerzitete, tako da ovaj termin zapravo svedoči o toj istorijskoj činjenici. Slično 
tome, u Deklaraciji o nezavisnosti piše: „All men are created equal” i nije jasno šta 
se tačno pod tim podrazumevalo, ali znamo kako je to svojevremeno tumačila ta-
dašnja većina – da su jedino (beli) muškarci rođeni jednaki.

Zatim, kada je reč o multikulturalizmu, uprkos razlikama među feministima, 
on se možda čini očiglednom pozicijom za (sve) feministe i mnogi je zaista aktiv-
no zagovaraju. Pozivanje na univerzalna ljudska prava muškaraca i žena sveprisut-
no je u argumentima feminista, ali je s druge strane potrebno shvatiti da postoje 
važne razlike između žena i muškaraca (kao i među ljudima uopšte), te da i njih 
takođe treba uzeti u obzir. Problem je ako razlika uključuje i kulturne razlike, zbog 
čega onda neke uključuju odbacivanje jednakih prava. Drugim rečima, vrednova-
nje i uzimanje u obzir razlika može da dovede do situacije u kojoj se razlika (npr. 
među muslimanima ili u islamskim državama) koristi da podriva ili osporava rod-
nu jednakost preko argumenta da vrednovane razlike zahtevaju različit tretman. 
Zato se možda čini da jednakost prava mora da se žrtvuje u ime multikulturnog 
projekta. 
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Dakle, multikulturalizam predstavlja veliki izazov feminizmu, ali ne samo femi-
nizmu, jer su u prošlosti sve ideologije predstavljale neke univerzalne vrednosti, 
dok usponom postmodernizma ove univerzalije počinju da se preispituju. Zato je 
danas glavni problem (feminizma) upravo pitanje o tome kako održati važne uni-
verzalije, uz istovremeno poštovanje razlika među ljudima. Uz to, jedan od pro-
blema feminizma jeste i činjenica da veliku većinu feminista čine belci i pre svega 
belkinje. Zato postoje teze i da se neke „univerzalne” ideje belih feminista ne od-
nose nužno i na crne žene. Još jedan problem u ovom domenu jeste pozicija žena 
u Trećem svetu, odnosno u zemljama u razvoju. U tim državama rodi se mnogo 
manje devojčica nego dečaka jer se devojčice tretiraju kao „teret” ili kao „višak”, 
zbog čega se često vrši abortus ili one bivaju ubijene po rođenju. Takođe, daleko 
manje devojčica doživi zrelost, jer siromašne porodice više i češće hrane dečake i 
dečaci će lakše i češće dobiti medicinsku pomoć. Zbog ovih trendova, procenjuje 
se da širom sveta „nedostaje” oko 100 miliona žena, a to je takođe velika tema 
savremenog feminizma, iako ona često biva zapostavljena od strane feminista iz 
razvijenih zemalja.

U kontekstu multikulturalizma, kontroverzna problematika feminizma jeste i 
religija, a posebno seksizam u okviru velikih monoteističkih religija. Narativi ovih 
religija nedvosmisleno stavljaju žene u podređen položaj, zbog čega se postavlja 
pitanje o odnosu feminizma i religije (kao i usklađivanja vere i feminizma kod 
vernika-feminista). Na primer, ortodoksni judaizam pravi rigidne razlike između 
muškaraca i žena, s tim što se žene eksplicitno shvataju kao inferiorne. Žene ne 
učestvuju u religijskoj zajednici, niti imaju aktivnu ulogu u zajedničkim obredima 
i obično su odvojene od muškaraca. Međutim, one zaslužuju božju milost putem 
posebnih dužnosti u vezi sa domaćinstvom i preko pomoći muževima i sinovima.

Srednjovekovni jevrejski teolog i filozof Majmonid eksplicitno navodi da u kon-
tekstu seksualnog odnosa muškarac sa ženom može da radi šta poželi (implicira-
jući tu i oralni i analni seks), a seksualni odnosi su zabranjeni tokom menstrua-
cije (i dopunskog perioda „pročišćavanja” nakon menstruacije).118 U hrišćanstvu 
je takođe postojao obrazac rodne diskriminacije od samih početaka, što se može 
videti na osnovu načina na koji su organizovane prve crkve. Ni danas hrišćanstvo 
nema jedinstven stav prema ženama (kao ni prema mnogim drugim pitanjima), 
118 Majmonid (Maimonides ili Moses ben-Maimon, 1135–1204) je bio istaknuti srednjovekovni 
jevrejski filozof iz Kordobe (Španija). Smatra se za jednog od najvećih srednjovekovnih učenjaka, 
lekara i interpretatora svetih tekstova, kao i za izuzetan autoritet u oblasti jevrejskog verskog prava. 
Kodifikovao je hebrejski zakon i izložio je sistem religijskih verovanja pod velikim uticajem filozofije. 
Često je citirana njegova maksima da je bolje osloboditi hiljadu krivih osoba, nego jednu nevinu osobu 
osuditi na smrt. Pisao je i studije iz medicine, a opisao je mnoge bolesti, kao što su astma, hepatitis i 
upala pluća, naglašavajući umerenost i zdrav način života. Moguće je da je u mladosti napisao i traktat 
o logici, a kritikovao je i poeziju, smatrajući je lažnom istinom. Princip koji je inspirisao njegovu 
filozofiju glasi da ne sme biti protivrečnosti između božanski otkrivenih istina i saznanja ljudskog 
uma u naukama i filozofiji.
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ali je činjenica da su neki od najuticajnijih hriščanskih teologa bili otvoreni seksi-
sti, poput Pavla iz Tarsa.119 U Pavlovoj Poslanici Efežanima u Novom zavetu (koja 
je korišćena i za odbranu ropstva) stoji i sledeće: „Dobro je za čoveka da ne dotiče 
žene”, „Žena ne raspolaže svojim telom, nego muž” i „Žene da ćute u crkvama, jer 
njima nije dopušteno da govore, nego da se pokoravaju. Ako želi nešto da nauči, 
neka pita muža.” Kada je reč o islamu, u Kuranu su žene predstavljene kao „orani-
ca” za muževe, a oni smeju da ulaze u svoju „njivu” kad god požele. U tom smislu 
islamska seksualnost implicira rodnu hijerarhiju moći – muškarci su aktivni i na 
vrhu te hijerarhije, a žene, dečaci, robovi, sluge i sluškinje su pasivni i nalaze se na 
dnu. Prema islamskom svetom zakonu (šerijatu), ukoliko muž finansijski izdržava 
suprugu, njena obaveza je da živi gde on odabere, kao i da mu služi kako on poželi 
(uključujući tu i sferu seksualnosti).120 Važno je istaći da nejednaki odnosi moći 
unutar porodice neretko proizvode nasilje. Smrt kamenovanjem kao sankcija za 
ženinu preljubu ili sakaćenje ženskih genitalija (iako o takvim praksama nema reči 
u Kuranu) samo su manifestacije ovakvog odnosa. Uz to, poznate su i zabrane pri-
kazivanja ženske kose i tela, a ponekad i celog lica u javnosti.

Na kraju, važan aspekt feminizma jeste i socijalizacija. Feministi tvrde da proces 
socijalizacije ne bi trebalo da sputava žene i da bi svim ženama trebalo dopustiti da 
119 Pavle iz Tarsa (Paul of Tarsus ili Paulus, c. 5 – c. 67) bio je jedan od najranijih hrišćanskih 
misionara i vođa, odnosno centralna figura u širenju hrišćanstva. Autor je Poslanica koje postaju deo 
Novog zaveta i mnoge njegove doktrine postaju zvanične hrišćanske dogme. Naziva se i apostol Pavle 
(ili „apostol neznabošcima”), iako nije bio jedan od dvanaestorice Isusovih neposrednih sledbenika. 
On je rođen kao Savle (Saulus) u Tarsu, koji je na teritoriji današnje Turske i prvobitno je bio jedan 
od najvećih progonitelja hrišćana. Njegova porodica bila je jevrejska, ali je sa očeve strane nasledio 
rimsko državljanstvo, jer su Jevreji u Rimu imali religijsku slobodu i određenu količinu autonomije 
kada se radi o upravljanju. Nakon ekstatičnog religijskog iskustva konvertovao se u hrišćanina, a u 
Isusu iz Nazareta video je božanski duh koji je sišao sa neba, kako bi promenio živote ljudi, koji su 
svi redom grešnici. Hrišćanstvo je za njega bila nova univerzalna religija, a ne varijanta ili ekstenzija 
judaizma, i ti stavovi su fundamentalno uticali na hrišćansku dogmu. Između ostalog, on je kreirao 
dogmu prema kojoj Isusova smrt predstavlja žrtvu kojom se čovečanstvo iskupilo bogu, a spasenje 
se postiže verom u Isusa. U svojim poslanicama izražava izuzetno negativan odnos prema telesnom, 
čulnom i seksualnom, kao i prema ženama i Jevrejima, a neki njegovi stavovi korišćeni su i za odbranu 
ropstva. 
120 Šerijat ili šerijatski zakon naziv je za islamski pravni sistem koji je izveden iz svetih tekstova, 
odnosno iz Kurana i Hadisa (Hadis je naziv za zbirku pouka koje je izgovorio Muhamed o različitim 
aspektima ljudskog života). Sam termin „šerijat” označava skup moralnih i verskih prava izvedenih iz 
religijskih proročanstava, za razliku od ljudskih zakona. Šerijat se odnosi na niz tema, uključujući tu 
i kriminal, politiku i ekonomiju, ali i ishranu, seksualne odnose, higijenu, molitvu itd., a poštovanje 
šerijatskog prava bilo je jedna od distinktivnih karakteristika islama u istorijskom smislu. Prema 
strogoj i konzervativnoj interpretaciji, šerijat se smatra nepogrešivim božjim zakonom i njegov izvor 
je zapravo u predislamskom običajnom pravu, a u njemu ne postoji nijedan kodifikovani skup zakona, 
već se zadatak kodifikacije prepušta islamskim pravnicima i/ili verskim i političkim autoritetima. 
Neke islamske države i danas primenjuju sve ili većinu odredbi šerijata, kao npr. Saudijska Arabija, 
Sudan, Iran, Avganistan, Pakistan itd., iako se (zbog relativne nekodifikovanosti) prakse iz domena 
prava u ovim zemljama međusobno razlikuju.
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imaju jednake mogućnosti kao i muškarci. Takođe, neki feministi čak tvrde da se 
žene socijalizuju tako da voljno prihvate fizički i mentalni loš tretman. Za femini-
ste, ovo je razlog zbog kojeg je npr. silovanje verovatno najslabije prijavljivan zlo-
čin u Sjedinjenim Državama, a izuzetno retko se prijavljuju incest i zlostavljanje 
dece. Prvo, žene koje žele da prijave silovanje najčešće imaju posla sa muškarcima 
policajcima. Drugo, pravni sistem je često tretirao žrtvu (ženu) kao odgovornu za 
silovanje. Treće, žene su često naučene da prihvate takvo zlostavljanje i da ga sma-
traju za (skoro) normalnu pojavu. Dakle, proces socijalizacije najčešće je takav da 
„uči” ženu da prihvati zlostavljanje od strane partnera, a tome treba dodati i strah 
od napuštanja domaćinstva nakon ovih događaja. Uz to, feministi napominju da, 
pored fizičkog, žene često trpe i mentalno zlostavljanje koje se najčešće sastoji od 
napada na njihovo samopouzdanje i tretiranja žena kao objekata ili stvari, a ne kao 
individua ili osoba. Za feministe, iako je danas u razvijenim zemljama očigledna 
politička diskriminacija žena umanjena, ona zbog socijalizacije i dalje postoji u 
raznim suptilni(ji)m varijantama.

Kada je reč o socijalizaciji dece, većina feminista predviđa promenu svih insti-
tucija socijalizacije, tako da bi svi ljudi mogli da ravnopravno i u potpunosti parti-
cipiraju u svim životnim aktivnostima kao slobodna i nezavisna bića. Među femi-
nistima postoji i razlika po ovom pitanju – neki smatraju da su muškarci sposobni 
za promene koje su potrebne, a drugi tvrde da je potrebna radikalnija transforma-
cija društvenih institucija. Ova transformacija bi zatim dovela do promena i kod 
muškaraca koji bi tek tada mogli u potpunosti da učestvuju u odgajanju dece (što 
implicira da bi bez ove promene povećana muška participacija u odgajanju dece 
samo smanjila moć žena).

3.3. Poreklo i razvoj feminizma

Iz istorije su poznati mnogi slučajevi blažih ili strožih ograničenja, nejednakosti 
ili represije, koje su trpele žene skoro u čitavom, ako ne i u čitavom svetu. S obzi-
rom na snagu procesa socijalizacije, ali i širih društvenih struktura koje u velikoj 
meri utiču na shvatanje koje ljudi imaju o svojim društvenim ulogama, žene če-
sto nisu shvatale ili ni danas ne shvataju restrikcije i represije kojima podležu. Iz 
tih razloga, feminizam se tokom istorije najčešće fokusirao na tzv. dizanje svesti, 
odnosno na pomaganje i ženama i muškarcima da postanu svesni ograničenja ko-
jima podležu (prvenstveno) žene u zakonskom, ali i u običajnom, društvenom i 
kulturnom smislu. 

Veliki uspon feminizma desio se tek šezdesetih godina prošlog veka, prvenstve-
no u Severnoj Americi i Evropi, iako debate o društvenim ulogama muškaraca 
i žena potiču još iz Stare Grčke i traju sve do danas. Kada se govori o ljudskim 
pravima u istoriji filozofije, obično se misli samo na muškarce, a jedno od prvih 
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važnih dela u kojima se piše i o pravima žena jeste knjiga Odbrana prava žena 
(1792) Meri Vulstonkraft, o čemu je bilo reči. Ipak, postoje i ranije knjige o slič-
noj tematici – na primer dela Ozbiljan predlog damama (A Serious Proposal to the 
Ladies, 1694) Meri Astel i Opis milenijumske dvorane (A Description of Millenium 
Hall, 1762) Sare Skot.121 Međutim, ove autorke zaključuju da žene nikad neće biti 
tretirane jednako kao i muškarci, tako da su zagovarale ideju da bi žene trebalo 
da se odvoje od muškaraca. Zanimljivo je da neke radikalne feministkinje i danas 
veruju u to da bi prava sloboda za žene nastala tek kada bi uspele da se odvoje od 
muškaraca.

U prvoj polovini devetnaestog veka formiraju se veći i brojniji ženski pokreti 
koji se zalažu za polnu jednakost, a svi oni vremenom počinju da se bore za istu 
stvar – pravo glasanja za žene. S tim u vezi, pojedine žene u tom periodu uključuju 
se i u pokret koji se zalaže za ukidanje ropstva i odatle su krenule u druge oblasti 
društvene reforme, poput prava, jednakosti i emancipacije žena. Slični pokreti po-
stojali su u Zapadnoj Evropi, ali i u Australiji i na Novom Zelandu, i, u principu, 
svi su iznosili radikalne zahteve za jednakošću. U Velikoj Britaniji nekoliko dela iz 
devetnaestog veka bilo je od posebnog značaja za početne stadijume ženskih po-
kreta, kao npr. Apel jedne polovine čovečanstva, žena, protiv nastojanja druge polo-
vine, muškaraca (Appeal of One-Half of the Human Race, Women, Against the Pre-
tensions of Other Half, Men, 1825) autora Vilijama Tompsona i Ane Dojl Viler.122 

121 Meri Astel (Mary Astell, c. 1666–1731) bila je engleska aktivistkinja i autorka koja se posebno bavila 
jednakim pravima za obrazovanje žena, zbog čega se često naziva i prvom engleskom feministkinjom. 
Ima malo podataka o njenom životu, ali zna se da nije imala formalno obrazovanje i da se kretala u 
važnim književnim i uticajnim ženskim krugovima. Još u 17. veku, Astel je među prvima zagovarala 
da su žene jednako racionalne kao i muškarci, zbog čega i zaslužuju jednako obrazovanje. Predlagala 
je i kreiranje ženskih koledža u kojima bi žene mogle da se posvete učenju i umnom radu. Kritikovala 
je stupanje u brak u kojem žene nemaju pravo izbora i u kojima se nalaze u neravnopavnim odnosima 
(govorila je i: „Ako su svi ljudi rođeni jednaki, zašto se sve žene rađaju kao robovi?”). 

Sara Skot (Sarah Scott, 1720–1795) bila je engleska književnica, prevoditeljka i društvena 
reformatorka. Rodila se u uglednoj porodici i bila je dobro obrazovana, a interesovala se za 
književnost i politiku. U 18. godini obolela je od boginja koje su ostavile brojne ožiljke na njenom telu, 
zbog čega se posvetila pisanju, prijateljstvu sa ženama i filantropiji (udala se za starijeg muškarca, ali 
nikada nisu imali seksualne odnose).  Živela je skromno i život je posvetila pomaganju siromašnima. 
Najverovatnije je bila lezbejka i izražavala je romantičnu ljubav prema jednoj svojoj bliskoj prijateljici, 
a njeno najpoznatije delo, Opis Milenijumske dvorane, bavi se nizom avantura protagonistkinja u 
ženskoj utopiji. U takvom kontekstu ne postoje heteroseksualni odnosi (koje je Skot opisivala kao 
silovanje i/ili greh), jedino pobožna prijateljska ljubav među ženama. 
122 Vilijam Tompson (William Thompson, 1755–1833) bio je irski autor, prosvetiteljski filozof i 
društveni reformator, kao i jedan od ranih kritičara kapitalizma (Karl Marks ga je citirao u nekoliko 
navrata). Bio je slabog zdravlja, a poslednjih 13 godina života nije pušio ni konzumirao alkohol i 
postao je vegetarijanac (nikada se nije ženio i nije imao dece). Tompson je bio i među prvima koji su 
zagovarali kreiranje „društvene nauke” kao sinteze između dotadašnje društvene „teorije” i „prakse”, 
odnosno „intelektualnih spekulacija” ljudi poput Vilijama Godvina, i „mehaničkih spekulacija” 
ljudi poput Tomasa Maltusa. Dakle, među prvima je govorio o „društvenoj nauci”, a ona bi, prema 
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Ipak, ironično je da Viler nije potpisana kao koautorka, iako joj Tompson sam 
odaje priznanje da su mnoge ideje u toj knjizi njene. Dela i delovanje tadašnjih fe-
minista, poput Harijet Tejlor i Džona Stjuarta Mila, takođe je ukazivalo na loš tre-
tman žena uz zagovaranje prava glasa za žene i njihovu jednakost pred zakonom. 

Tokom 1848. godine, u američkoj saveznoj državi Njujork, održana je kon-
vencija na kojoj se raspravljalo o društvenim, građanskim i religijskim uslovima, 
kao i o pravima žena, kada je i doneta čuvena Deklaracija osećanja (Declaration of 
Sentiments).123 U pitanju je dokument koji je zasnovan na Deklaraciji o nezavisno-
sti, a jedna od njegovih glavnih stavki bila je upravo pravo glasanja za žene. Slično 
tome, u Velikoj Britaniji delovala je pomenuta Ženska društvena i politička unija 
pod vođstvom Emelin Pankherst. Takođe, pre Prvog svetskog rata najvažnije pita-
nje za ženske pokrete, pored prava glasanja, bila je kontrola rađanja. U pokretu za 
kontrolu rađanja najvažnija ličnost bila je Margaret Sanger, koja je imala podršku 
mnogih drugih aktivistkinja, poput anarhistkinje Eme Goldman.124 

njegovom mišljenju, kombinovala filozofiju utilitarizma, političku ekonomiju i društveni reformizam. 
Kada je reč o feminizmu, zagovarao je prednosti kontracepcije i aktivno je kritikovao tadašnji status 
žena, najverovatnije pod uticajem svoje dugogodišnje prijateljice Ane Viler.

Ana Dojl Viner (Anna Doyle Wheeler, c. 1780–1848) bila je irska aktivistkinja i autorka, poznata 
po svojim zagovaranjima političkih prava za žene, prava na obrazovanje žena, kao i po zagovaranju 
kontracepcije. Bavila se prevođenjem francuskih filozofa i društvenih naučnika, iako nije imala 
formalno obrazovanje (francuski jezik je naučila kod kuće). Njen muž je bio alkoholičar koji ju je 
zlostavljao, te ga je napustila posle 12 godina braka, a putovala je i po Francuskoj. Vodila je brojne 
kampanje za prava žena na mnogim javnim skupovima i kritikovala ideje o superiornosti muškaraca.

Tomas Robert Maltus (Thomas Robert Malthus, 1776–1834) bio je engleski ekonomista i moralni 
filozof, upamćen po svom doprinosu izučavanju populacije. Kritikovao je ideju o neminovnom 
društvenom progresu, navodeći da je stanovništvo osuđeno na bedu i siromaštvo, zbog razlike u rastu 
broja stanovnika i stope rasta resursa potrebnih za njihovo izdržavanje.
123 Deklaracija osećanja, poznata i kao Deklaracija o pravima i osećanjima, jeste dokument iz 1848. 
godine, koji je nastao kao rezultat Konvencije u Seneka Folsu (Seneca Falls Convention). U pitanju je 
bila prva konvencija o ženskim pravima koju su organizovale žene, u mestu Seneka Fols u američkoj 
državi Njujork. Ovu deklaraciju, pisanu po uzoru na Deklaraciju o nezavisnosti, potpisalo je oko 68 
žena i 32 muškarca, odnosno 100 (od ukupno 300) ljudi koji su prisustvovali navedenoj konvenciji. 
U tom periodu, Deklaracija je bila izuzetno kontroverzna i radikalna, a od strane muških kritičara 
je nazivana i „najšokantnijim i najneprirodnijim događajem u istoriji žena” (kao isuviše radikalnu 
kritikovale su je i neke žene koje su se u tom periodu borile za pravo glasanja). Tekst Deklaracije 
zapravo je spisak načina na koji muškarci dovode žene u podređeni položaj („On njoj nikada nije 
dopustio neotuđivo pravo da učestvuje na izborima”, „On je nju primorao da se povinuje zakonima 
u čijem stvaranju nije učestovala”, „On je nju, ako je udata, pred očima zakona, učinio građanski 
mrtvom”, „On je od nje oduzeo svo pravo na vlasništvo, čak i ako ona zarađuje”, „On je njoj zabranio 
pristup dobrom obrazovanju” itd.), zbog čega se zahtevaju korenite društvene promene. 
124 Margaret Sanger (Margaret Sanger, 1879–1966) bila je američka medicinska sestra, aktivistkinja 
i edukatorka o seksu, upamćena po svom zagovaranju prakse kontrole rađanja (popularizovala 
je i sintagmu „kontrola rađanja”). Otvorila je i prvu kliniku za kontrolu rađanja u Sjedinjenim 
Državama (i u njoj su radile samo žene) i osnovala je organizaciju koja se danas naziva Federacija za 
planirano roditeljstvo Amerike (Planned Parenthood Federation of America). U pitanju je najveća 
neprofitna organizacija posvećena reproduktivnom zdravlju, seksualnom obrazovanju, te odbrani 
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Konačno, javna aktivnost žena u ovom periodu bila je okrenuta i ka humanitar-
nom delovanju, u čemu se ističe Džejn Adams (Jane Addams, 1860–1935).125 Ona 
je uradila mnogo toga na poboljšanju uslova i kvaliteta života u Americi, kao npr. 
prilikom osnivanja tzv. kuće Hal u Čikagu, koja je predstavljala deo projekta po-
moći siromašnima, a naročito siromašnim ženama. S tim u vezi, postala je uzor za 
mnoge žene iz srednje klase da se na dobrovoljnoj osnovi aktiviraju u poboljšanju 
uslova života u svojim zajednicama. Adams je bila veoma aktivna i u mirovnom 
pokretu za vreme Prvog svetskog rata, a predstavlja i važnu figuru u istoriji druš-
tvenih nauka i socijalnog rada. Držala je razne kurseve na univerzitetu u Čikagu 
i bila je u bliskim kontaktima sa osnivačima čikaške sociološke škole, ostvarujući 
značajan uticaj na njihovu misao i metodologiju. Međutim, odbila je ponudu za 
stalnom akademskom pozicijom na departmanu za sociologiju, želeći da se bavi 
edukacijom odraslih i siromašnih društvenih slojeva. Zagovarala je kooperaciju i 
kontracepcije i abortusa u Americi. Napori koje je preduzimala Sanger doprineli su legalizaciji 
kontracepcije u Sjedinjenim Državama, a svojevremeno je bila uhapšena zbog distribuiranja pamfleta 
o koristi kontracepcije (na osnovu zakona protiv širenja „opscenosti”). Za nju, preduslov jednakosti 
muškaraca i žena bio je u mogućnosti da žene same odluče kada će da zatrudne, a želela je i da 
spreči ilegalne abortuse (koji su često bili nestručni i odnosili su mnogo života). Još 1914. godine, 
osnovala je mesečni bilten Žena buntovnik (The Woman Rebel), koji je promovisao kontracepciju 
pod anarhističkim sloganom „Bez bogova, bez gospodara”, i među prvima je isticala da svaka žena 
mora da bude „gospodarica svog tela”. Godine je provela u egzilu u Evropi, gde se povezuje sa raznim 
feminističkim i radikalnim krugovima, a seksualnost je smatrala moćnom, oslobađajućom snagom 
i nije se protivila homoseksualnosti (iako je npr. pisala protiv masturbacije). S druge strane, bila je 
zagovornik eugenike i stvaranje „nove rase” uz prinudnu sterilizaciju.

Ema Goldman (Emma Goldman, 1869–1940) bila je jedna od vodećih anarhistkinja, ali i 
popularizatorka umetnosti i aktivistkinja za kontrolu rađanja, ženska prava i slobodu govora. Rodila se 
u Rusiji, a emigrirala je u Sjedinjene Države 1885. godine, gde je najduže živela u Njujorku. Uređivala 
je žurnal Majka Zemlja (Mother Earth, 1906–1917), a napisala je i niz knjiga poput Anarhizam i drugi 
eseji (Anarchism and Other Essays, 1911), Društveni značaj moderne drame (The Social Significance of 
Modern Drama, 1914) i Živeti moj život (Living My Life, 1931). Bila je uključena u većinu radikalnih 
aktivnosti u Sjedinjenim Državama, dok nije deportovana kao nepoželjni stranac 1919. godine (nakon 
deportacije putovala je Sovjetskim Savezom). Upamćena je kao neumorna braniteljka radničkih i 
ženskih prava, kao i jedna od najinspirativnijih figura potonjih anarhističkih i feminističkih pokreta. 
Nastojala je da organizuje radnike i ujedini ih u borbi protiv kapitalizma, a kritikovala je i mnoge 
prepreke emancipaciji žena. Povezivala je patrijarhat i kapitalizam, pri čemu je u instituciji braka 
videla svojevrsnu trgovinu ženama vođenu po kapitalističkim principima. Uz to, snažno je zagovarala 
seksualne slobode, kao i pravo na abortus i kontrolu rađanja.
125 Džejn Adams (Jane Addams, 1860–1935) bila je istaknuta američka reformatorka, pacifistkinja 
i feministkinja koja se bavila i filozofijom pragmatizma i sociologijom. Zagovarala je pravo glasanja 
za žene, kritikovala je američko učešće u Prvom svetskom ratu i uspešno je usredsredila pažnju 
američke javnosti na žene i majke, kao i na potrebe dece, problem javnog zdravlja i svetskog mira. 
Kao dete obolela je od tuberkuloze, zbog čega joj se iskrivila kičma, a zdravstveni problemi su je pratili 
celog života. Osnivala je kuće u siromašnim kvartovima u kojima bi živele volonterke iz viših klasa, 
pomažući i obrazujući siromašne, pružajući im i hranu i smeštaj (do 1913. godine u Americi je nastalo 
413 ovakvih kuća), čime indirektno utiče na institucionalizaciju profesije socijalnog radnika, a dobila 
je Nobelovu nagradu za mir 1931. godine.
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ravnopravne društvene odnose među klasama, insistirajući na značaju obrazova-
nja (dece), a bila je i u romantičnoj vezi sa svojom prijateljicom.

Do usvajanja prava glasa za žene dolazi krajem 19. i tokom 20. veka. Ograni-
čeno glasačko pravo za žene pojavljuje se krajem 19. veka u Švedskoj, Finskoj i u 
nekim američkim državama na zapadu, a tada se formiraju i nacionalne i interna-
cionalne organizacije posvećene ovom pitanju, kao npr. Međunarodna alijansa za 
žensko glasačko pravo 1904. godine. Prva država koja je usvojila univerzalno gla-
sačko pravo za sve odrasle žene bio je Novi Zeland, 1893. godine (koji je tada bio 
samoupravna britanska kolonija), a zatim i kolonija Južna Australija 1894. godine 
(iako su sve do 1962. godine na snazi ostala diskriminatorna ograničenja usme-
rena protiv starosedelačkog australijskog stanovništva, odnosno „Aboridžina”).126 

Prva evropska država koja je uvela glasačko pravo za žene bila je Veliko Vojvod-
stvo Finska 1907. godine (tada deo Ruskog carstva), koja je tom prilikom izabrala 
i prve žene u parlament, što je dotad bio jedinstven primer u svetu. Nakon Finske, 
Norveška usvaja pravo glasa za žene 1913. godine, Danska 1915. godine, Rusija 
1917. godine, Velika Britanija 1918. godine (za žene starije od 30 godina i koje 
imaju određenu količinu privatnog vlasništva, a do punog glasačkog prava dolazi 
tek 1928. godine), Nemačka, Poljska i Čehoslovačka takođe 1918. godine, a Šved-
ska, Holandija, Austrija i Sjedinjene Države 1919. godine. S druge strane, mnoge 
druge evropske i azijske države (relativno) kasno/nedavno odobrile su pravo glasa 
za žene: Španija 1931. godine (što je ubrzo ukinuto tokom Frankove diktature, sve 
do 1976. godine), Turska 1934, Francuska 1944, Japan i Jugoslavija 1945, Italija 
1946, Bangladeš 1947, Grčka 1952, San Marino 1959, Monako 1962, Iran 1963, 
Andora 1970, Švajcarska 1971. i Lihtenštajn 1984. godine (na referendumu, nakon 
prethodno neuspešnih referenduma o ovom pitanju 1968, 1971. i 1973. godine). 
U Saudijskoj Arabiji doneta je odluka da će žene dobiti pravo glasa na lokalnim 
izborima u decembru 2015. godine, prvi put u istoriji ove zemlje.

Međutim, kada je pravo glasa u 20. veku konačno osvojeno, to je imalo veoma 
malo uticaja na socijalnu politiku i na (realni) položaj žena. S druge strane, tokom 
Drugog svetskog rata ženama je nuđeno da se pridruže borbi, posebno jer su nji-
hovi muževi bili na frontu. Tada su u mnogim zemljama Zapada one (na)učile da 
rade stvari koje su do tada bile nezamislive za ženu ili su čak smatrane nemogućim 
da ih žena nauči. Ipak, nakon rata je istim tim ženama bilo rečeno da se vrate u 
svoje domove i da napuste nezavisnost koja im je privremeno nuđena ili data. Ta 
činjenica ubrzo je dovela do novog talasa nezadovoljstva i gneva među mnogim 

126 Termin „Aboridžini” predstavlja opšti termin za starosedelačke (i obično „primitivne”) populacije, 
ali se tradicionalno koristi kao oznaka za starosedeoce Australije, iako se ovaj termin danas najčešće 
izbegava. Ova populacija danas čini oko 2,5% stanovništva Australije, odnosno broji oko 500 hiljada 
ljudi koji govore nekoliko stotina različitih jezika. Smatra se da su ovi narodi u Australiju došli iz 
Indije, pre oko 50 hiljada godina, a postoje ogromne kulturne, jezičke i socijalne razlike među ovim 
starosedelačkim grupama u Australiji, zbog čega nije adekvatno svrstavati ih u jedinstvenu grupu.
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feministkinjama, a intelektualnu potporu ovim nastojanjima je u 1950-im dala Si-
mon de Bovoar, odnosno Beti Fridan tokom 1960-ih, kada se feministički pokret 
obnavlja. U ovom periodu feminizam se usredsređuje na teme koje nisu eksplicitno 
političke ili koje se tiču (jedino) političkog predstavljanja – polnu diskriminaciju, 
kritiku rodnih uloga žena kao majki i domaćica, problematiku masovne kulture 
koja se percipira kao seksistička itd. Istovremeno, feminizam tada postaje respek-
tabilan i institucionalizovan globalni društveni pokret, kao i politička ideologija.

Kada je reč o današnjim trendovima u feminizmu, ova ideologija je vremenom 
razvila kritički aparat za analizu savremenog društva koji dovodi u pitanje sve sa-
vremene ideologije. Ovo istovremeno znači i da feministički politički filozofi ak-
tivno predlažu potpuno nove načine za razumevanje sveta, a ne samo odnosa iz-
među muškaraca i žena. Na primer, savremeni feministički ekonomisti analiziraju 
ekonomske uloge žena i predlažu transformaciju ekonomskog života. S tim u vezi, 
oni ukazuju na to da žene igraju centralnu ulogu u poljoprivrednim ekonomija-
ma u zemljama u razvoju i tvrde da nerazumevanje ove činjenice onemogućava 
sve pokušaje poboljšanja poljoprivredne proizvodnje u zemljama u razvoju. Savre-
meni feministi zapravo ohrabruju ljude da zamisle mogućnost postojanja društva 
koje je oslobođeno seksizma, rasizma, diskriminacije zasnovane na seksualnoj ori-
jentaciji i slično.

3.4. Škole mišljenja u feminizmu i problem pola i roda

Kao što prethodni deo posvećen poreklu i razvoju feminizma pokazuje, femini-
zam je imao različita značenja tokom svoje istorije i zato se obično govori o njegova 
tri pravca ili tri talasa. Prvi talas je započeo u 19. veku i dominirao je početkom 20. 
veka, prvenstveno u Velikoj Britaniji, Sjedinjenim Državama, Kanadi i Holandiji. 
Kao što je navedeno, zahtevi prvog talasa feminizma odnosili su se na konkretne 
zakone o nejednakosti muškaraca i žena, pre svega u pogledu prava na glasanje i 
vlasnička prava. Drugi talas feminizma bio je period feminističke aktivnosti od 
ranih 1960-ih godina do početka 1980-ih godina i odnosio se na debatu o mno-
gim drugim sferama društvene nejednakosti muškaraca i žena, kao što su pitanja 
porodice, seksualnosti, radnog mesta, reproduktivnih prava, problema silovanja i 
zaštite žena od nasilja. Ovaj talas feminizma započeo je u Sjedinjenim Državama, a 
vremenom se proširio širom sveta kao svojevrsni globalni društveni pokret. U tom 
smislu, drugi talas implicira i rapidni rast svesti o postojanju feminizma.

Zatim, 1980-ih godina dolazi do rasprava i krupnih podela unutar samog femi-
nističkog pokreta u vezi sa seksualnošću (koje su nazvane i „feministički seksual-
ni ratovi” ili „lezbejski seksualni ratovi”). Feministi su se oštro podelili u vezi sa 
stavovima prema pornografiji, prostituciji, sadomazohizmu, lezbejstvu, transsek-
sualizmu i sličnim temama. Najopštije rečeno, tada je jedna grupa izražavala po-
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zitivan stav prema seksu(alnosti), dok je druga grupa osuđivala brojne seksualne 
prakse (a posebno pornografiju i prostituciju) kao izraz muške dominacije nad že-
nama, o čemu je bilo reči. 

Ove podele su krajem 1980-ih i početkom 1990-ih godina inicirale nastanak 
trećeg talasa feminizma, koji traje i danas. Treći talas je počeo da promoviše ve-
oma lične, subjektivne i individualizovane poglede na pitanja u vezi sa rodom, a 
samim tim i sa prostitucijom, pornografijom i sadomazohizmom. Tu se ističe da 
feminizam drugog talasa nije ostvario svoje ciljeve (ili da je napravio više štete 
nego koristi), te da je samo bele žene srednje klase učinio delom preovladavaju-
ćeg („muškog”) društvenog poretka. Uz to, ovaj talas ističe nepomirljive razlike 
između (iskustva) muškaraca i žena, insistira na kulturnom diverzitetu i blizak je 
postmodernističkim teorijama i kvir teoriji.

Dakle, feminizam u Sjedinjenim Državama obično se opisuje kao da je prošao 
kroz dva „talasa” i da je sada na snazi treći koji karakteriše širenje feminističkih 
ideja na gej i lezbejska, postkolonijalna i rasna pitanja. To bi značilo da je treći ta-
las manje politički pokret nego što je to bio drugi i da je više kulturni i lokalni, što 
možda reflektuje uticaj postmodernizma – stav da se svet posmatra sa specifičnog 
stanovišta. Takođe, može se reći i da su feministkinje drugog talasa predstavljale 
sebe kao žrtve patrijarhata, a one iz trećeg talasa sebe vide kao da su u poziciji da 
ostvare stvarnu jednakost.

Zato se danas sve češće koristi i termin „postfeminizam”, ali na više načina koji 
su čak i kontradiktorni, tako da je pitanje koliko je uopšte i koristan. U medijima 
se on ponekad koristi za opis žena koje se ponašaju slično kao i muškarci („la-
dettes”), a pod time se najčešće podrazumeva da u izlascima puno piju i da pri-
staju na seksualni odnos sa individuama koje to požele. Sa ovim tvrdnjama mnogi 
feministi imaju problem, jer se seks na taj način pretvara u robu, a opet, postfemi-
nisti odgovaraju da je uticaj postmodernizma vidljiv i da je u pitanju ideja o nesta-
bilnosti identiteta, što ih približava kvir teoriji.

Važna tema u okvirima feminizma jeste i problematika pola i roda i ona je uti-
cala na mnoge debate tokom istorije feminističkog pokreta i teorije. U konven-
cionalnom smislu, razlikovanje pola i roda jeste ideja prema kojoj koncept pola 
predstavlja biološki sistem reproduktivne anatomije individue, dok koncept roda 
označava životni stil individue koji je u vezi sa polom i koji se najčešće uči u okvi-
ru neke kulture. Drugim rečima, pol se (navodno) odnosi na biološke i fiziološke 
razlike među ljudima, dok se rod odnosi na razlike koje su društvene ili kulturne. 
Jedan od glavnih doprinosa feminističke teorije drugog talasa bila je upravo ova-
kva konceptualizacija međuodnosa između pola i roda. S tim u vezi, mnogi teore-
tičari počeli su da govore o rodnoj jednakosti, rodnoj diskriminaciji itd. 

U sociologiji, objašnjenje polno diferenciranog ponašanja takođe obično po-
činje razlikovanjem pola i roda, koje se retko kada dovodi u pitanje. U toj dis-
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tinkciji pol se odnosi samo na anatomska i fiziološka obeležja, a rod se najčešće 
predstavlja socijalno-psihološki (bihevioralno) i kao da je nezavisan od pola. Me-
đutim, ovim suprotstavljanjem i razlikovanjem roda i rodnih razlika od biološke 
osnove dolazi se do apsurdnih, naučno besmislenih i prirodno nemogućih tvrdnji. 
Sociolozi rod obično vide kao u potpunosti odvojen od biologije, a neki idu toliko 
daleko da čak i pol vide kao odvojen od biologije. To bi značilo da slučajevi her-
mafroditizma pokazuju kako su i pol i rod društvene konstrukcije, a ne biološke 
činjenice.127 

S druge strane, interesantno je i da su određeni krugovi naučnika i lekara, od 
15. do 18. veka, isticali da zapravo postoji samo jedan biološki pol, ali ovo najvero-
vatnije nije bio stav običnog stanovništva koje je oduvek smatralo da postoje dva 
pola. Kada je reč o rodu, ovaj koncept se u modernoj upotrebi (u drugoj polovini 
20. veka) masovno koristi kao svojevrsni eufemizam za pol nekog ljudskog bića, 
odnosno koncept koji implicitno naglašava društvene i kulturne (a ne biološke) 
razlike među polovima. S tim u vezi, rod se može interpretirati kao skup ponaša-
nja, aktivnosti, stavova i atributa koje neko društvo smatra prikladno za muškarce 
i za žene, odnosno kao društvena konstrukcija. Obično se navodi i da su samim 
tim termini „muževan” i „ženstven” odgovarajući za konceptualizaciju roda, a 
„muško” i „žensko” za konceptualizaciju pola. U vezi sa rodom, važan elemenat 
predstavlja i koncept rodnog identiteta, kao unutrašnji ili lični osećaj bivanja muš-
karcem, ženom ili nečim trećim.

U literaturi društvenih nauka danas se termin „rod” uglavnom koristi upravo u 
smislu u kojem se koristio termin „pol”, a najčešće kao sinonim. U biološkoj litera-
turi termin „rod” uglavnom se ne koristi. Takođe, problem je što sociološko insi-
stiranje na bitnosti roda, a beznačajnosti pola, ne uzima u obzir osnovno obeležje 
odnosa između muškaraca i žena, a to je samo seksualno (polno) ponašanje. To je 

127 Hermafrodit je organizam koji poseduje reproduktivne organe koji se obično povezuju i sa 
muškim i sa ženskim polom. Istorijski, ovaj termin se koristio za osobe koje imaju ambivalentne 
ili „protivrečne” genitalije, zbog čega je teže odrediti njihov pol (danas se ovakve osobe nazivaju 
„interseksualne” ili „međupolne”). Istovremeno, mnoge grupe životinja (posebno puževa) ne 
poseduju odvojene polove, te je kod njih hermafroditizam normalno stanje (a polna reprodukcija 
odvija se između jedinki koje se mogu ponašati i kao „mužjak” i kao „ženka”).

Društvene konstrukcije (ili društveni konstrukti) su koncepti i prakse koje predstavljaju konstrukt 
(ili artefakt) određene društvene grupe. Kada se kaže da je nešto društveno konstruisano, misli se da 
je zavisno od kontingentnih i promenljivih društvenih sopstava, a ne da poseduje neku inherentnu 
karakteristiku koja se može objektivno opaziti. Društveni konstrukti razumeju se kao proizvodi 
nebrojenih ljudskih izbora, a ne kao zakoni koji proističu iz božjeg proviđenja ili same prirode. 

„Sopstvo” je pojam koji je prilično teško objasniti, a najopštije gledano, to je individualna osoba 
iz sopstvene perspektive. Drugim rečima, individui je sopstvo „ja” iz njegove perspektive, a nekom 
drugom je ovo sopstvo ličnost te individue. U društvenim naukama sopstvo se najčešće odnosi na 
individualnu osobu iz perspektive te osobe - individuinu zamisao sebe.
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stoga što rodna diferencijacija nije jednostavno funkcija socijalizacije, kapitalistič-
ke proizvodnje ili patrijarhata, već se zasniva (i) na polnom dimorfizmu koji služi 
osnovnoj svrsi reprodukovanja vrste.128 Zato sociološke jedinice analize, kao što 
su uloge, grupe, mreže i klase, odvraćaju pažnju od činjenice da su ljudi zapravo 
životinje (mužjaci i ženke) sa genima, žlezdama, kostima i mesom, koji zauzimaju 
određenu ekološku nišu u kratkom trenutku.129 

Ljudski polni dimorfizam nastao je tokom duge istorije sisarske i primatske 
evolucije i teorije koje zapostavljaju ove karakteristike pola i roda nose sa sobom 
visok rizik krajnje irelevantnosti naspram sve više dokaza o polnom dimorfizmu 
iz bioloških nauka i neuronauka. Sva društva imaju polnu podelu rada, što znači 
da je pol veoma bitan aspekt društvenog života i da se na osnovu njega individue 
klasifikuju. Dakle, u svim društvima postoje određeni zadaci i uloge koje se sma-
traju muževnim i ženstvenim i oni u najvećoj meri pripadaju samo jednom polu. 
Društva se razlikuju po tome koliko polne nejednakosti postoji, ali nema društva 
koje je u potpunosti egalitarno kada se radi o polu. To znači i da je polna selekcija 
proizvela sistemske razlike između polova koje su visoko adaptivne sa stanovišta 
maksimizacije reproduktivnog uspeha oba pola.130 Muški sisari znatno su agresiv-
niji od ženki, a ispostavilo se da je testosteron u velikoj meri uzrok ove razlike u 
agresivnosti – potraga za društvima u kojima su žene agresivne koliko i muškarci 
ili agresivnije od njih pokazala se besplodnom. Kada se sumiraju brojna istraživa-
nja o prosečnim polnim razlikama u određenim aspektima osećajnosti, spoznaje i 
emocija, dobijamo sledeće podatke:

128 Polni dimorfizam predstavlja fenotipsku razliku između ženki i mužjaka iste vrste. Primeri takvih 
razlika predstavljaju morfološke razlike ili razlike u ponašanju. Drugim rečima, polni dimorfizam 
označava da mužjak i ženka iste vrste imaju značajne razlike u određenim fizičkim karakteristikama i 
osobinama (nezavisno od građe reproduktivnih organa), što je posebno uočljivo kod nekih vrsta ptica 
(npr. pauna ili fazana).
129 U ekologiji, „niša” je termin koji opisuje relacionu poziciju vrste ili populacije u njenom 
ekosistemu. 
130 Adaptivnost, odnosno adaptivna vrednost (fitness), jeste mera populaciono-evolucionog uspeha 
određenog genotipa (genske konstitucije nekog organizma), tj. mera uspeha u preživljavanju i 
razmnožavanju. Osnovne komponente adaptivne vrednosti jesu dužina života i broj potomaka.
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Mentalni 
domen Prosečne muške tendencije Prosečne ženske tendencije

Osećajnost
Manje osetljiv sluh Više osetljiv sluh

Bolji vid u jače osvetljenim okruženjima Bolji vid u slabije osvetljenim 
okruženjima

Veća osetljivost na slane ukuse Veća osetljivost na gorke ukuse
Manje osetljivo čula mirisa Više osetljivo čulo mirisa
Slabija osetljivost na oštar bol Veća osetljivost na oštar bol
Slabija izdržljivost dužih perioda 
nelagodnosti

Bolja izdržljivost dužih perioda 
nelagodnosti

Spoznaja
Bolje prostorne sposobnosti Slabije prostorne sposobnosti
Bolje visokomatematičke sposobnosti Slabije visokomatematičke sposobnosti
Bolja sposobnost navigacije Slabija sposobnost navigacije
Bolje ciljno usmerene motorne 
sposobnosti

Slabije ciljno usmerene motorne 
sposobnosti

Slabije sposobnosti perceptivne brzine Veće sposobnosti perceptivne brzine
Slabija sposobnost aritmetičkog 
računanja

Veća sposobnost aritmetičkog 
računanja

Slabije verbalne sposobnosti Bolje verbalne sposobnosti
Slabije vizuelno pamćenje Bolje vizuelno pamćenje
Slabija sposobnost pamćenja melodije Bolja sposobnost pamćenja melodije
Slabija sposobnost preciznih motornih 
radnji

Bolja sposobnost preciznih motornih 
radnji

Slabiji kapacitet kratkotrajnog pamćenja Veći kapacitet kratkotrajnog pamćenja
Emocije

Više agresivnosti Manje agresivnosti
Manje brige o potomstvu Više brige o potomstvu
Veća sklonost „seksualnoj ljubomori” Manja sklonost „seksualnoj ljubomori”
Manja sklonost „emocionalnoj 
ljubomori”

Veća sklonost „emocionalnoj 
ljubomori”
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Isto tako, moguće je apstrahovati polne varijacije po pitanju preferencije partnera: 

Obeležje Muške preferencije Ženske preferencije
Ličnost

Visoko vrednovanje inteligencije Visoko vrednovanje inteligencije
Visoko vrednovanje dobrote Visoko vrednovanje dobrote
Slabije vrednovanje emocionalne 
stabilnosti

Veće vrednovanje emocionalne 
stabilnosti

Veće vrednovanje seksualne vernosti Manje vrednovanje seksualne vernosti
Manje vrednovanje emocionalne 
vernosti Veće vrednovanje emocionalne vernosti

Fizičke karakteristike
Vrednovanje mlađih partnerki Vrednovanje umereno starijih partnera
Vrednovanje prosečne težine i visine Vrednovanje natprosečne težine i visine
Veće vrednovanje fizičkog izgleda Manje vrednovanje fizičkog izgleda
Veće vrednovanje čistog tena Manje vrednovanje čistog tena
Veće vrednovanje simetrije lica Manje vrednovanje simetrije lica
Veće vrednovanje čvrste muskulature i 
dobrog držanja

Manje vrednovanje čvrste muskulature i 
dobrog držanja

Društveni status
Manje obraćanje pažnje na društveni 
status partnerke

Više obraćanje pažnje na društveni 
status partnera

Manje obraćanje pažnje na finansijsko 
stanje partnerke

Više obraćanje pažnje na finansijsko 
stanje partnera

Manje obraćanje pažnje na markere 
prestiža partnerke

Veće obraćanje pažnje na markere 
prestiža partnera

Međutim, sve što je do sada rečeno o razlikama između muškaraca i žena ne 
implicira nepromenljivost, večnost i opravdanje potlačenosti žena. Tokom sedam-
desetih godina prošlog veka, došlo je do promene statusa žena u nekim društvi-
ma, što nam govori o tome kojom brzinom je moguće menjati društvene aran-
žmane. To znači da je oslobađanje žena nakon milenijuma opresije jedno od ve-
likih moralnih postignuća naše vrste. Promena statusa žena ima nekoliko uzroka. 
Kao osnovni mogu da se navedu ukidanja despotizma, ropstva, feudalizma i ra-
sne segregacije. Takođe, veoma je važan i tehnološki i ekonomski progres koji je 
omogućio parovima da odgajaju decu bez podele rada u kojoj bi majka svaki svoj 
trenutak posvećivala deci. Zatim dolazi masovna proizvodnja i pojeftinjenje robe 
koja je majkama omogućila da imaju više slobodnog vremena i da se ne bave samo 
domaćinskim poslovima.

Na ideološkom planu ne sme se zaobići ni feminizam koji je političke, književne 
i akademske pokrete kanalisao preko promene stavova ljudi. Ipak, nema nužnog 
nesklada između principa feminizma i mogućnosti da muškraci i žene nisu psiho-
loški identični. Jednakost nije empirijska tvrdnja da su sve grupe ljudi međusobno 
zamenljive, već je u pitanju moralni princip da o individuama ne bi trebalo rasuđi-
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vati preko prosečnih osobenosti njihove grupe. Samim tim, iz zaključka o nejedna-
kosti polova ne može se izvući i naučno opravdati teza o „prirodnoj” dominaciji 
jednog roda nad drugim. Muškarci i žene evoluirali su u Africi kao jedna vrsta 
i dele iste gene, osim onih koji se nalaze na Y hromozomu.131 To znači da polne 
razlike nisu arbitrarno obeležje zapadne kulture, a na osnovu istraživanja o kul-
turnim univerzalijama možemo da zaključimo da se u svim kulturama muškarci i 
žene shvataju kao da imaju različite prirode.132

Dakle, odnos između pola i roda zapravo je izuzetno složeno pitanje, jer mnoga 
naučna istraživanja ukazuju na to da i polne razlike među individuama utiču na nji-
hovo ponašanje, a samim tim i na određene karakteristike roda. Na drugoj strani, 
mnoge feminističke filozofije drugog talasa feminizma isticale su da rod nije ni u 
kakvoj vezi sa polom, tj. da su rodno ponašanje i rodne uloge u celini uslovljeni 
kulturom. Iz tih razloga tvrdi(lo) se da je rodne uloge moguće bezgranično menjati 
– „dizanjem svesti”, promenom zakonodavstva i mnogim drugim praksama svojevr-
snog sociokulturnog inženjeringa. 

Na primer, psiholog i seksolog Džon Mani među prvima je insistirao na tome 
da društveni konstrukti roda dominantno utiču na biološki pol individue, a sma-
tra se da je on i stvorio i/ili popularizovao termin „rodne uloge”.133 Za njega, rodna 
131 Y hromozom je jedan od dva polna hromozoma kod sisara, uključujući tu i čoveka (drugi je X 
hromozom). Upravo Y hromozom odgovoran je za određivanje pola jedinke kod mnogih vrsta, pošto 
prisustvo ili odsustvo ovog hromozoma determiniše pol – muškarci sadrže jedan Y hromozom, a 
žene ga nemaju. Za mnoge druge žive vrste, npr. neke ptice ili gmizavce, pol je određen sredinskim 
(a ne genetskim) faktorima, npr. temperaturom inkubacije jajeta. Popularna zabluda jeste da je Y 
hromozom dobio svoje ime jer podseća na slovo „Y” – naime, pod mikroskopom hromozomi najčešće 
izgledaju kao amorfne mrlje, a tek pod određenim okolnostima, odnosno uglovima gledanja, (svi) 
hromozomi dobijaju jasniji oblik koji liči na slovo „X”.
132 Kulturne ili ljudske univerzalije predstavljaju elemenat, obrazac, karakteristiku ili instituciju koja 
je zajednička svim svetskim ljudskim kulturama. Ovo je termin koji se u antropologiji koristi da bi 
označio bihevioralne i kognitivne karakteristike koje su zajedničke svim (neurološki normalnim) 
ljudskim bićima. Ideja o njima oblikovana je kao reakcija na kulturni relativizam koji je insistirao 
na nepomirljivim razlikama među osobama koje potiču iz različitih kultura. U pitanju je i naziv 
knjige američkog antropologa Donalda Brauna (Human Universals, 1991), koja sadrži preko 200 
ovih univerzalija, smatrajući ih „onim odlikama kulture, društva, jezika, ponašanja i psihe za koje ne 
postoje poznati izuzeci”. Među ljudskim univerzalijama koje pronalazi Braun jesu i: imenice, glagoli, 
kultura, muzika, brak, mitovi, kuvanje, ples, igra, ponos, tabui, podela rada, agresivniji muškarci, 
medicina, verovanja u vezi sa bolestima, staranje o deci, klasifikacija (srodstva, flore, faune, boja, 
delova tela itd.), dečji strah od stranaca i glasnih zvukova, lična imena, empatija, obećanja, snovi 
i njihovo tumačenje, vlasništvo, zavist, pravila lepog ponašanja, higijena, magija, deljenje hrane, 
planiranje budućnosti, seksualna ljubomora, kooperacija, seksualni odnosi u privatnosti, trgovina, 
alati, oružja, davanje darova, stid, neodobravanje škrtosti, društvena struktura, trač i interesovanje za 
seksualnost, golicanje, frizure, šale i vicevi i mnoge druge.
   Donald Braun (Donald E. Brown ? –) je profesor emeritus na univerzitetu Kalifornija u Santa 
Barbari, koji je doktorirao antropologiju na Kornelu 1969. godine i koji je obavljao terenski rad na 
ostrvima u Maleziji i Indoneziji. 
133 Džon Mani (John Money, 1921–2006) je bio psiholog i seksolog sa Novog Zelanda, koji se 
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uloga bila je „sve ono što osoba uradi ili kaže da bi prikazala ili obelodanila da ima 
status dečaka ili muškarca, odnosno devojčice ili žene”, uključujući tu i svakod-
nevno ponašanje, interesovanja, teme za razgovor itd. Međutim, njegov rad i ideje 
odlikuje i kontroverza oko promene pola osmomesečnog dečaka Dejvida Rajnera, 
kojem je tokom procedure obrezivanja odsečen penis. Mani je ubedio roditelje de-
čaka da je u njegovom najboljem interesu da se podvrgne operaciji promene pola 
(odstranjivanja testisa i stvaranja vagine) i da zatim bude vaspitavan kao devoj-
čica. Roditelji su ovo odbili i prestali su da posećuju Manija, ali je on godinama 
pisao izveštaje i radove o ovom slučaju (kao da i dalje traje), opisujući svoje „uspe-
he” u razvoju ženskog pola i nazivajući ga „slučaj Džon/Džoan” (npr. „Ponašanje 
deteta potpuno je nalik na ponašanje aktivne male devojčice i sasvim drugačije 
od dečačkog ponašanja njegovog brata blizanca”). Stvarni rezultati bili su potpu-
no drugačiji – ovaj dečak je u svojim 30-im godinama izvršio samoubistvo. Uz to, 
njegov brat blizanac preminuo je usled predoziranja lekovima koje je uzimao zbog 
dugogodišnje depresije. Vremenom se saznalo i da je Mani svojevremeno primo-
ravao braću da jedan sa drugim simuliraju seksualni odnos u skladu sa rodnim 
ulogama dečaka i devojčice.

Uprkos navedenim razlikama, skoro svi feministi slažu se da fundamental-
ni odgovori na problem o poziciji žene u modernom društvu uključuju slobodu 
i jednakost, ali neslaganja postoje oko značenja ovih termina i načina na koje bi 
trebalo da se postignu željeni rezultati. Iz tih razloga, svi feministi se slažu i oko 
toga da bilo kakve promene ne bi trebalo da budu izvršene samo u korist žena, 
odnosno smatraju da bi i muškarci trebalo da imaju koristi od života u egalitar-
nom društvu. Međutim, na osnovu tipa predloženog odgovora na ove probleme, 
feminizam se može podeliti na nekoliko varijanti, iako nijedna od njih ne može da 
bude u potpunosti zadovoljavajuća. U tom smislu, moguće je razlikovati reformski 
(ili liberalni), marksistički, transformativni, radikalni (ili separatistički), ekofemini-
zam, anarhofeminizam itd.

Reformski ili liberalni feminizam predstavlja verziju feminizma čiji zagovornici 
tvrde da je opšti obrazac funkcionisanja društva generalno prihvatljiv, ali da su 
potrebne promene kako žene ne bi bile u lošijem položaju zbog svog roda. Oni 
žele da postoje jednake šanse za nadmetanje žena sa muškarcima i predlažu da se 
pronađe način da se bolje kombinuju plaćeno zaposlenje i majčinstvo. Ovi predlo-
zi podrazumevaju i da muškarci moraju da promene svoje stavove o odgovornosti 
prema podizanju dece, radu u domaćinstvu i svim drugim aspektima tradicional-
no neplaćenog rada koji se obično naziva „ženskim radom” ili „poslom”.

Marksistički feminizam je verzija feminizma koja je inspirisana, ali i polemički 
nastrojena, prema klasičnom marksizmu. Marksisti su obično govorili da ženska 
pitanja moraju da sačekaju da se prvo odigra klasna revolucija, iako je još Engels 
posebno bavio pitanjima polnog identiteta i biologijom roda. Objavio je preko 2000 članaka, knjiga i 
prikaza i dobio je izuzetno mnogo nagrada širom sveta.
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pisao o centralnoj ulozi žene i porodice u razvoju i održanju društvenog sistema. 
U poslednjoj četvrtini prošlog veka feministi su počeli da kritikuju ovu tezu, od-
nosno ideju da ženska pitanja moraju da sačekaju kraj revolucije, jer marksističke 
revolucije u Kini, Rusiji i sličnim državama nisu donele nikakve bitne promene po 
pitanju statusa žena. Iz tih razloga su i marksisti sve češće počeli da insistiraju da 
se marksizmu dodaju feminističke ideje.

Slično tome, kada je reč o socijalističkom feminizmu, on se možda najbolje može 
razumeti kao demokratski socijalizam koji stavlja akcenat na žensko pitanje. On 
odbacuje marksističke tendencije prema kojima se klasa stavlja pre roda, rase, sek-
sualne orijentacije ili etniciteta i ostalih načina na koje se ljudi međusobno iden-
tifikuju i klasifikuju u savremenom društvu. Iz tih razloga, socijalistički feministi 
naglašavaju demokratsko odlučivanje i prihvatanje različitosti unutar zajednica i 
protive se liberalnoj koncepciji vlasništva, ekonomije i politike, ali i u ovim tema-
ma dominira problematika roda.

Transformativni feminizam je verzija ili varijanta feminizma čiji zagovornici pre 
svega ukazuju na to kako su muškarci stvorili muškocentrični način razumevanja 
sveta. Oni smatraju da je u pitanju logika koja ozbiljno ograničava našu sposob-
nost da konceptualizujemo ljudske odnose koji nisu hijerarhijski i patrijarhalni. 
Cilj ovih feminista zato nisu pitanja politike i ekonomije, već pitanja svesti, a nji-
hova namera jeste da probiju te mentalne barijere. Tek u sledećem koraku tran-
sformativni feministi zagovaraju probijanje političkih, ekonomskih i kulturnih 
(mentalnih) barijera koje sprečavaju mnoge individue da ispune svoj puni ljudski 
potencijal. Dakle, ova „(pod)vrsta” feminizma zalaže se za fundamentalnu tran-
sformaciju ne samo političkog i ekonomskog života, već i onog društvenog, kul-
turnog i ličnog. Njihov cilj takođe jeste u tome da se dostigne jednakost, a da se 
pri tom priznaju sve različitosti ili specifičnosti.

Separatistički ili radikalni feminizam je škola mišljenja u feminizmu koja se, uz 
određene izuzetke, pre svega zalaže za lezbejstvo i (odvojenu) ženocentričnu kul-
turu. Neki autori u okvirima radikalnog feminizma promovišu i napuštanje bio-
loške porodice, te razvoj ženske kulture, kako ju je opisala Džudi Čikago i slič-
ni autori. U kontekstu radikalnog feminizma danas postoje i razne separatističke 
potkulture, i muške i ženske, sa svojim lokalima, muzičkim festivalima, izdavač-
kim kućama, čak i lezbejskim komunama u raznim delovima sveta, naročito na 
Zapadu. Međutim, dok muške i ženske homoseksualne grupe često sarađuju oko 
političkih pitanja koja su od zajedničkog interesa, njihove podele su u suštini du-
boke, što ne čudi, jer se obe grupe definišu odbacivanjem one druge. Naravno, u 
praksi je uvek drugačije, tako da ogroman broj pripadnika jedne grupe ima mno-
gobrojna prijateljstva u drugoj, „suparničkoj” grupi. Zanimljivo je da je tokom se-
damdesetih godina prošlog veka došlo do obnove utopijske literature, gde je veliki 
broj radikalno feminističkih knjiga govorio o lezbejskim utopijama, dok su slične 
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knjige koje su napisali muškarci opisivale uglavnom distopična društva, u kojima 
je budućnost još gora od sadašnjosti.

Kao što se može zaključiti, različite verzije feminizma obično se ne slažu oko 
toga kako društvena transformacija u pravcu veće jednakosti muškaraca i žena 
treba da teče (reformski feministi nisu čak ni sigurni da je ta transformacija nužna 
ili poželjna). Ipak, feminizam je danas ideologija za koju je najverovatnije da će 
uspeti da promeni način života većine ljudi.

3.5. Feministički pokreti i partije

Američka asocijacija za jednaka prava (American Equal Rights Association ili 
AERA) jeste jedna od najstarijih organizacija koje su bile posvećene ženskim pra-
vima, a osnovana je 1866. godine u Sjedinjenim Državama. Bila je angažovana u 
borbi za ostvarivanje jednakih prava za sve američke građane, a posebno prava 
glasa, nezavisno od rase ili pola. Organizovala je velike kampanje za prava gla-
sa (npr. u saveznim državama Njujork i Kanzas), a činili su je i aktivisti i borci 
za prava crnaca. Osnivači ove asocijacije bili su najistaknutiji reformisti i aktivisti 
tog doba, uključujući tu i abolicioniste i feministe.134 Ipak, ubrzo dolazi do podela 
unutar organizacije u vezi sa pojedinim taktičkim i rasnim pitanjima, pri čemu 
su se feministkinje bunile protiv podrške ustavnom amandmanu koji daje pravo 
glasa crncima, a ne i ženama, što je bio slučaj sa čuvenim 15. amandmanom ame-
ričkog ustava, donetim 1870. godine. 

Iz navedenih razloga, feministkinje poput Suzan B. Entoni izašle su iz AERA 
i osnovale Nacionalnu asocijaciju za žensko pravo glasa (National Woman Suffra-
ge Association ili NWSA), koja je zahtevala ustavni amandman koji bi pravo glasa 
dao i ženama. Na drugoj strani, delovala je i konkurentna Američka asocijacija za 
žensko pravo glasa (American Woman Suffrage Association ili AWSA) koja je, za 
razliku od NWSA, smatrala da do uspeha može doći jedino kampanjama po poje-
dinačnim državama, a ne na nacionalnom nivou, odnosno promenom ustava. Me-
đutim, uprkos ovim brojnim podelama, AERA je bila svojevrsno jezgro iz kojeg 
su nastale mnoge potonje organizacije koje su se borile za prava žena i američkih 
crnaca.

Do ujedinjenja NWSA i AWSA dolazi 1890. godine, osnivanjem Nacionalne ame-
ričke asocijacije za žensko pravo glasa (National American Woman Suffrage Associa-
tion ili NAWSA). Ova organizacija je zatim nastavila da deluje kao centralna ili „ki-
šobran-organizacija“ za nekoliko stotina manjih lokalnih grupa posvećenih pravu 
glasa za žene. Kao i druge slične organizacije, ona se zalagala za ustavni amandman 
koji bi garantovao pravo glasa za žene, a dominantna figura ove organizacije do 
1900. godine bila je Suzan B. Entoni. Uz to, iz ove organizacije se 1916. godine iz-
134 Abolicionizam je grupni naziv za brojne evropske i američke društvene pokrete koji su zagovarali 
obustavu trgovine robljem i ukidanje ropstva.
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dvojila Nacionalna ženska partija (National Woman’s Party), koja se posvetila isklju-
čivo zagovaranju glasačkog prava za žene, dok se NAWSA bavila i drugim pitanjima 
od interesa za žene. 

Nakon ostvarivanja glasačkog prava, NAWSA je 1920. godine reformisana u 
tzv. Ligu ženskih glasača (League of Women Voters), koja je nastavila njeno nasleđe. 
Osnovni ciljevi Lige, koja postoji i danas, jesu uvećanje uloge žena u javnom živo-
tu Sjedinjenih Država, nakon ostvarivanja prava glasa. Ona danas funkcioniše na 
nacionalnom i lokalnom nivou sa oko 1000 lokalnih liga, kao i sa ligom u svakoj 
američkoj saveznoj državi. Između ostalog, Liga ženskih glasače zalaže se i za uni-
verzalnu zdravstvenu zaštitu, pravo na abortus, kontrolu naoružanja itd. 

Kada je reč o borbi za pravo glasa u Velikoj Britaniji, najistaknutije mesto ima-
la je Ženska socijalna i politička unija (Women’s Social and Political Union), koja 
je delovala od 1903. do 1917. godine, pod liderstvom Emelin Pankherst i njenih 
ćerki. Kao što je napomenuto, ona je ostala upamćena po svojim militantnim me-
todama borbe, uključujući tu i štrajkove glađu, vandalizam, spaljivanja napuštenih 
kuća i crkava, te sukobe sa policijom. Ova unija formirana je u Mančesteru, u kući 
porodice Pankherst, odvajanjem od nemilitantne i relativno neuspešne Nacional-
ne unije društava za žensko pravo glasa (National Union of Women’s Suffrage So-
cieties), a čije su članice prve nazvane „sifražetkinjama” („suffrage” je termin koji 
označava glasačko pravo). Ženska socijalna i politička unija osnovana je kao orga-
nizacija koju čine jedino žene, ali trebalo je da predvodi kampanje za širi program 
polne jednakosti, a ne samo za glasačko pravo. Slogan organizacije bio je: „Dela, 
a ne reči”, a preduzimali su i niz demonstracija ispred britanskog parlamenta, uz 
brojna hapšenja. Boje organizacije bile su ljubičasta, bela i zelena (ljubičasta zbog 
„plave krvi u venama svake sifražetkinje”, bela zbog „čednosti u javnom i privat-
nom životu”, a zelena kao „boja nade i amblem proleća”), a organizovan je i marš 
u londonskom Hajd parku sa oko 300 000 posetilaca. Nakon hapšenja pripadnica 
ove organizacije, one su otpočele štrajk glađu, što je bio prvi slučaj ove vrste u Ve-
likoj Britaniji.

Nacionalna organizacija za žene (National Organization for Women ili NOW) 
je američka feministička organizacija koja je osnovana 1966. godine, a danas ima 
550 podružnica u svih 50 američkih država. Osnovana je od strane 21 osobe (žena 
i muškaraca) u hotelskoj sobi Beti Fridan (koja je bila i prva predsednica organi-
zacije), kao reakcija na neuspeh izmena zakona koje je trebalo da okončaju nejed-
nakost muškaraca i žena prilikom zapošljavanja. Osnivači su reagovali na to što 
američka vlada ne poštuje nove antidiskriminacione zakone koji su se bavili za-
pošljavanjem, ali i zbog nejednakih plata muškaraca i žena. Namera Nacionalne 
organizacije za žene bila je u tome da se žene mobilišu i da na masovan način od 
poslodavaca i vlasti zahtevaju punu jednakost polova. Uz to, organizacija je radila 
na tome da uveća broj žena koje upisuju fakultete i koje rade na prestižnim po-
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slovima (umesto samo kao domaćice ili sekretarice). Osnovni ciljevi organizacije 
bila su nastojanja da se ukinu sve ekonomske i društvene privilegije muškaraca, 
odnosno da se ženama omogući potpuno i celovito delovanje u svim aspektima 
američkog društva. U pitanju je bila i jedna od prvih ženskih organizacija koja je 
inkorporirala i prava crnkinja u svoje političko i društveno delovanje, iako su sta-
vovi Fridan po pitanju homoseksualnosti bili sporni i kontroverzni.

U kontekstu radikalnog feminizma, zanimljivo je spomenuti i tzv. Društvo za 
rezanje muškaraca (Society for Cutting Up Men), sa akronimom SCUM, što znači 
„ološ”. Iako ovo društvo nikada nije postojalo, u pitanju je ideja iza tzv. Manifesta 
OLOŠ-a (The SCUM Manifesto, 1967) kao radikalno feminističkog teksta koji je 
napisala feministkinja Valeri Solanas.135 Iako je u pitanju bilo satirično delo (a So-
lanas je kasnije odbacila ideju o tome da „ološ” iz naziva manifesta aludira na or-
ganizaciju posvećenu „rezanju muškaraca”), ono je pisano referišući ka ozbiljnim 
filozofskim i društvenim problemima i predstavlja važno delo feminističke litera-
ture. Prema ovom manifestu, muškarci su upropastili svet, zbog čega je neophod-
no formirati organizaciju poput Društva za rezanje muškaraca, kako bi se muški 
pol u celini eliminisao. Savremeno društvo je dosadno i irelevantno za žene, zbog 
čega odgovornim ženama preostaje jedino da svrgnu postojeću vladu, eliminišu 
novac, zamene rad automatima i unište muškarce. U tom smislu, muškarci se per-
cipiraju kao „nekompletne žene”, odnosno kao bića koja su emocionalno ograniče-
na, egocentrična i nesposobna za empatiju i istinsku društvenu interakciju. Iako je 
u pitanju satira, ideje koje se nalaze iza ovog manifesta jesu radikalno feminističke 
135 Valeri Solanas (Valerie Solanas, 1936–1988) bila je američka radikalna feministkinja, poznata po 
tekstu Manifest OLOŠ-a (The SCUM Manifesto, 1967), kao i po pokušaju ubistva američkog pop art 
umetnika Endija Vorhola. Imala je težak odnos sa majkom i očuhom, nakon čega odlazi da živi kod 
dede i babe, ali se suočava sa zlostavljanjem od strane dede, nakon čega beži i živi kao beskućnica 
i izdržava se prosjačenjem i prostitucijom. Kasnije diplomira psihologiju i seli se u Njujork, gde 
upoznaje Vorhola kojem nudi svoj pozorišni scenario (koji on gubi i odbija, a ona ga optužuje za 
krađu ideje). Pucala je u njega i priznala krivicu, nakon čega je tri godine provela u zatvoru i po 
raznim mentalnim institucijama. U Manifestu OLOŠ-a poziva žene na svrgavanje vlasti, eliminisanje 
novca, kao i celokupnog muškog roda. 

Pop art je umetnički pokret koji je nastao sredinom 20. veka u Velikoj Britaniji i Sjedinjenim 
Američkim Državama. Ovaj pokret izazivao je dotadašnju umetničku tradiciju, predstavljajući kao 
umetnost sadržaje iz popularne kulture, uključujući tu i film, strip, televizijske reklame itd. Smatra se 
da pop art preispituje elitističke sadržaje u umetnosti, naglašavajući banalne, masovne i svakodnevne 
sadržaje (npr. konzerve supe ili fotografije filmskih zvezda) u okvirima moderne zapadne kulture.

Endi Vorhol (Andy Warhol, 1928–1987) bio je američki pop art umetnik i jedan od najvažnijih 
umetnika 20. veka. Rodio se u radničkoj porodici rusinskih emigranata, a studirao je dizajn na 
univerzitetu u Pitsburgu, nakon čega se preselio u Njujork, gde 1960-ih godina stiče ogromnu 
popularnost i slavu. Osniva studio (Fabrika) koji je bio središte okupljanja mnogih istaknutih umetnika 
ovog perioda. Na njega je 1968. godine pokušan atentat. Režirao je mnoge filmove i dizajnirao brojne 
popularne omote muzičkih albuma. Upamćen je i po portretima slavnih ličnosti američke popularne 
kulture, kao i predmeta poput flašica koka-kole, a bio je poznat i po otvorenom izražavanju svoje 
homoseksualne orijentacije.
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ideje o nužnosti separacije muškaraca i žena kao preduslova ženskog oslobođenja. 
To je uticajan feministički tekst, iako su ga autoriteti feminističkog pokreta poput 
Beti Fridan snažno kritikovale.

S tim u vezi, prema Manifestu ove „organizacije”, muškarci provode svoj život 
pokušavajući da postanu žena i time prevaziđu svoju inferiornost. Umesto Froj-
dove ideje o „zavisti zbog penisa” koju osećaju žene, Solanas ističe da je na delu 
„zavist zbog pičkice” („pussy envy”), zbog čega muškarci pretvaraju svet u „gomi-
lu govana”.136 Na muškarce se svaljuje krivica zbog rata, novca, braka, prostitucije, 
sputavanja individualnosti, sprečavanja privatnosti, izolacije, konformizma, auto-
riteta i vlasti, predrasuda, konkurencije, „velike umetnosti” i „kulture”, prevalen-
tne seksualnosti, tajnosti, cenzure, gušenja znanja i ideja, pristojnosti i časti, kao i 
zbog sveprisutne dosade. Iz navedenih razloga, njihova eliminacija je moralni im-
perativ, zbog čega je neophodno formirati spomenuto revolucionarno Društvo za 
rezanje muškaraca (OLOŠ) koje treba da se posveti sabotažama i direktnoj akciji 
(a ne samo građanskoj neposlušnosti). Zagovara se ideja o utopijskoj budućnosti 
u kojoj dominiraju žene i u kojoj ne postoje novac, bolest i smrt, a tvrdi se da su 
muškarci isuviše iracionalni da bi bili nosioci ovog sistema i da zbog toga treba 
mirno da prihvate nužnost sopstvenog uništenja i nestanka. 

Zatim, Žene protiv pornografije (Women Agaist Pornography) bila je radikal-
na feministička aktivistička grupa iz Njujorka, osnovana krajem 1978. godine od 
strane članica iz (umerenije) grupe Žene protiv nasilja u pornografiji i medijima 
(Women Against Violence in Pornography and Media) iz San Franciska (koja se fo-
kusirala na striptiz barove i radnje koje prodaju pornografske sadržaje). U poznim 
1970-im i ranim 1980-im godinama, dolazi do formiranja niza antipornografskih 
grupa širom Sjedinjenih Država (od kojih su Žene protiv pornografije najpozna-
tija), koje su skrenule pažnju na sebe demonstriranjem protiv reklamnog bilbor-
da za album Black and Blue muzičke grupe Rolingstons (ovaj bilbord je prikazivao 
vezanu ženu u modricama, sa porukom „Ja sam crna i plava zbog Rolingstonsa 
– i to mi se dopada!”). Kada je reč o grupi Žene protiv pornografije, ona je orga-
nizovala marš na njujorškom Tajms skveru sa preko 5 000 pristalica i uz podršku 

136 „Zavist zbog penisa” (Penisneid) je Frojdova ideja u vezi sa psihoseksualnim razvojem žene, 
prema kojoj žene u adolescentskom dobu osećaju zavist i anksioznost nakon spoznaje da ne poseduju 
penis kao muškarci. Ovu spoznaju Frojd je smatrao ključnim trenutkom u nizu tranzicija ka zreloj 
ženskoj seksualnosti i identitetu žene. Stadijum zavisti zbog penisa započinje prelaskom od stanja 
povezanosti devojčice sa majkom u stanje konkurentnog odnosa sa majkom, zbog želje za očevom 
pažnjom, priznanjem i ljubavlju. Osećanje koje je analogno zavisti zbog penisa kod dečaka jeste „strah 
od kastracije”. I u tom slučaju reč je o osećanju anksioznosti kod dečaka adolescenata koji shvate 
da žene nemaju penis i zbog čega osećaju da se i njima može dogoditi nešto slično, tj. kastracija (u 
bukvalnom ili u metaforičnom značenju kao gubitak muškosti). Kao i u slučaju Edipovog i Elektrinog 
kompleksa, ni ove psihoanalitičke ideje nisu izdržale test dokaza, odnosno ne predstavljaju naučnu 
činjenicu.
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mnogih drugih grupa, ali i političara. Ova grupa se zatim fokusirala na lobiranje, 
na edukativne kampanje, a ulagala je i napor da se pornografija zabrani pravnim 
sredstvima, zbog čega je bila kritikovana od strane onih koji su zagovarali slobodu 
medija i izražavanja (uključujući tu i feministe). 

Feministička inicijativa (Feministiskt Iniativ) je feministička politička partija u 
Švedskoj, osnovana 2005. godine. Iako godinama nije dobijala dovoljno glasova da 
bi prešla cenzus, preokret se dogodio tokom izbora za Evropski parlament 2014. 
godine. Tada Feministička inicijativa dobija 5,3% glasova, što je bilo dovoljno za 
jedno mesto u Evropskom parlamentu. To je bio prvi put da je jedna ekskluzivno 
feministička partija osvojila mandat u ovoj instituciji. Na opštim izborima u Šved-
skoj, osvojili su 3,1% glasova (cenzus je bio 4%), zbog čega su ostali najpopularnija 
vanparlamentarna stranka. Kao vid protesta protiv nejednakih plata za muškarce i 
žene, aktivisti partije, u julu 2010. godine, javno su spalili 100 000 švedskih kruna 
(oko 13 hiljada američkih dolara).

FEMEN je radikalna feministička grupa koja je osnovana u Ukrajini 2008. go-
dine, iako je danas locirana u Parizu (napustili su Kijev iz straha za svoju bezbed-
nost) i ima oko 300 aktivista. Okosnicu pokreta činile su ukrajinske studentkinje 
starosti između 18 i 20 godina. Ova organizacija postala je poznata po svojim kon-
troverznim protestima protiv seks turizma, religijskih institucija, seksizma i ho-
mofobije, a koji najčešće podrazumevaju obnaživanje grudi aktivistkinja. Prema 
rečima pripadnika ove organizacije, oni se bore protiv patrijarhata, fokusirajući 
se na tri konkretne manifestacije patrijarhalnog poretka: seksualnu eksploataciju 
žena, diktaturu i religiju. Do osnivanja FEMEN-a dolazi zbog velikog broja Ukra-
jinki koje postaju predmet trgovine ljudima i seksualne eksploatacije, zbog čega se 
aktivisti bore (i) protiv legalizacije prostitucije u Ukrajini. Uz to, mnogi protesti 
bili su usmereni na religijske institucije i verske figure, uključujući tu i skidanje 
i mahanje natpisom „Sloboda za žene” nakon propovedi pape Benedikta XVI u 
Vatikanu.137 Zbog načina protestovanja, organizacija je i predmet kritike mnogih 
feminističkih organizacija, dok FEMEN tvrdi da u suprotnom njihovo delovanje 
ne bi bilo primećeno. Slogan FEMEN-a glasi: „Sekstremizam”.

137 Papa Benedikt XVI (pope Benedict XVI, rođ. 1927), rođen kao Jozef Racinger, jeste nemački 
teolog i kardinal koji je 2005. godine izabran za papu. Na toj poziciji ostao je do 2013. godine, kada 
se (što nije uobičajeno) povukao, navodeći zdravstvene razloge za taj potez. Bio je i konzervativni 
profesor teologije na nekoliko nemačkih univerziteta, kao i prefekt Kongregacije za doktrinu vere 
(institucije koja se bavi formulisanjem zvanične doktrine Katoličke crkve), odnosno jedan od 
najuticajnijih kardinala i teologa od 1980-ih godina do danas.
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4. ekologizAM

Ekologizam je moderna politička ideologija, kao i politička filozofija i društve-
ni pokret, koji svoje delovanje zasniva na zaštiti životne sredine. Postoje različiti 
nazivi za slične ili čak iste ideje i ideologije, kao što su npr. environmentalizam, 
zelena politika, zeleni pokret, zelena politička misao itd., pri čemu se u Evropi če-
šće koristi reč ekologizam (i gde environmentalizam obično podrazumeva konzer-
vacionizam), a u Sjedinjenim Državama environmentalizam. Osnovna ideja ove 
političke ideologije jeste poboljšanje stanja životne sredine, uključujući tu i (blago)
stanje živih bića koja ne pripadaju ljudskoj vrsti – biljaka i životinja. U tom smislu, 
ekologizam je fokusiran i na fenomene poput kontrole zagađenja, recikliranja, za-
štite biodiverziteta, održivog razvoja i uopšte balansa između ljudi i drugih živih 
stvorenja. 

4.1. glavni mislioci i teoretičari ekologizma

Jedan od najranijih mislilaca i teoretičara ekologizma bio je američki pisac, pe-
snik, filozof i abolicionista Henri Dejvid Toro (Henry David Thoreau, 1817–1862). 
On je najpoznatiji po svom delu Volden, ili život u šumi (Walden, or Life in the 
Woods, 1854), u kojem govori o ljubavi prema prirodi, potrebi za zaštitom životne 
sredine, kao i o značaju političkog buntovništva. Toro je bio i u filozofskom smislu 
zainteresovan za odnos između čoveka i prirode, a ovu temu proučavao je i na 
osnovu ličnog primera – živeći skromno i u blizini netaknute prirode. O svojim 
iskustvima govorio je upravo u Voldenu, ali i u delu Nedelja na rekama Konkord 
i Merimak (A Week on the Concord and Merrimack Rivers, 1849). U tom smislu, 
ekološki pokret u Sjedinjenim Državama nastao je u poznom 19. veku, upravo na 
temelju brige u vezi sa zaštitom prirodnih resursa američkog Zapada, čemu je Toro 
prethodio u filozofskom smislu.

Toro je pisao knjige, eseje, novinske članke i poeziju, što čini opus od preko 20 
tomova, ali među njegovim najvažnijim doprinosima upravo su radovi o prirodnoj 
istoriji i filozofiji u kojima anticipira mnoga saznanja ekologije i postavlja teme-
lje ekologizmu. Bio je i veoma zainteresovan za temu opstanka u neprijateljskom 
okruženju, kao i za motive marljivosti, štedljivosti i skromnog života. Za njega, 
većina luksuza ili komfora, koji odlikuju savremeni život, bili su štetni za razvoj 
i uzdizanje čovečanstva. Celog života borio se za ukidanje ropstva, a njegova fi-
lozofija građanske neposlušnosti uticala je i na mnoge druge mislioce i društvene 
pokrete. Bio je i jedan od ranih pristalica pešačenja po prirodi kao vida rekreacije, a 
zagovarao je i čuvanje divljine kao javnog dobra. Nije bio strogi vegetarijanac, iako 
je tvrdio da radije ne jede meso i da je u pitanju dobar metod za poboljšanje samog 
sebe. Nije voleo alkohol i navodio je da je voda jedino piće za mudre ljude. 
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Njegova misao bila je sofisticirana u smislu da nije u potpunosti odbacivao civi-
lizaciju, kao što nije ni u potpunosti prihvatao divljinu. U tom smislu, zauzimao je 
svojevrsni „srednji put” koji integriše i prirodu i kulturu – „parcijalno kultivisanu 
zemlju” (iako je cenio i netaknutu prirodu). Prema pojedinim interpretacijama, 
Toro se zapravo razočarao nakon svog pešačenja po severnom Mejnu, gde je očeki-
vao „istinsku” ili „praiskonsku” i „prirodnu” Ameriku. Međutim, kontakt sa istin-
skom divljinom ga je potresao i, umesto dubljeg poštovanja prema prirodi, vratio sa 
s većim poštovanjem prema civilizaciji, odnosno balansu između prirode i kulture. 
Iako su ga mnogi veličali i hvalili, Torovo zagovaranje skromnog života u prirodi, 
odnosno podalje od modernog društva, bilo je i predmet mnogih kritika.

Kao značajnog preteču ekologizma, važno je navesti i britanskog romantičarskog 
mislioca, slikara, kritičara umetnosti i društvenog teoretičara Džona Raskina (John 
Ruskin, 1819–1900). Osim umetnošću, Raskin se bavio i zanatstvom, geologijom, 
arhitekturom, botanikom, ekonomijom i filantropijom. U svojim delima naglaša-
vao je blisku vezu između čoveka i prirode, a bavio se i detaljnim skiciranjem i cr-
tanjem biljaka, ptica, kamenja, pejzaža i tome slično. Bio je jedan od najuticajnijih 
mislilaca svog doba (kao osobu koja ih je inspirisala, Raskina su navodili i Tolstoj 
i Gandi) sve do Prvog svetskog rata, a danas se smatra za jednog od osnivača mo-
dernog ekologizma.138 

Za Raskina, svaka umetnost mora da razvije duboko razumevanje i poštovanje 
prema prirodi. Iz tih razloga neophodno je raskinuti sa svim nasleđenim umetnič-
kim konvencijama i posvetiti se direktnom posmatranju prirode. Umetnike je po-
zivao da „odu u prirodu” i slikaju pejzaže (vodenim bojama), da se posvete oseća-
njima (a ne razumu), te da u svojim delima izražavaju sopstvene moralne poglede 
na svet. Svoje delovanje posvetio je i očuvanju istorijskih spomenika, a protivio se 
njihovoj restauraciji. Kritikovao je industrijalizaciju i kapitalističku konkurenciju 
kao otuđujuće prakse i može se reći da je bio zagovornik države blagostanja. Ra-
skinuo je brak posle šest godina (zbog odsustva seksualnih odnosa, pošto mu se 
njegova žena „gadila” još od prve bračne noći) i nikada se više nije ženio, zbog čega 
postoje spekulacije o tome da je bio homoseksualac. S druge strane, spekuliše se i 
da je zapravo bio „zgađen” njenim stidnim dlakama i/ili menstrualnom krvlju, a 

138 Lav Nikolajevič Tolstoj (Leo Nikolayevich Tolstoy, 1828–1910) bio je ruski pisac, upamćen kao 
autor romana Rat i mir (Voyna i mir, 1869) i Ana Karenjina (Anna Karenina, 1878), koji se obično 
smatraju za neke od najboljih romana svih vremena i centralnim delima svetske književnosti. Između 
ostalog, Tolstoj u Ratu i miru razmatra i ulogu „velikih” (ali i „običnih”) pojedinaca u svetskoj istoriji, 
a u ovom romanu, kao i u Ani Karenjini, problematizuje niz društvenih i političkih tema vezanih 
za život u 19. veku. Poznat je i po svojim političkim i moralnim stavovima u kojima izlaže asketske 
poglede na svet, zagovara nestanak države u anarhističkom duhu, ali i strogi pacifizam i nenasilni 
otpor. Tvrdio je da država postoji samo zato da bi eksploatisala svoje građane, a zatim ih čini moralno 
izopačenim. Zbog svojih radikalnih stavova, isključen je iz Ruske pravoslavne crkve, a verovao je 
da plemstvo predstavlja nepotreban teret za siromašne, protivio se instituciji braka, kao i idealima 
čednosti i seksualne apstinencije.
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smatra se da nikada nije imao seksualne odnose. 
Naredni značajni rani mislilac ekologizma bio je škotsko-američki prirodnjak 

i pisac Džon Mjur (John Muir, 1838–1914). On je upamćen kao istaknuti konzer-
vacionista, odnosno kao jedan od prvih zagovornika zaštite prirode u Sjedinjenim 
Državama. Uz to, njegova pisma, eseji i knjige, u kojima opisuje svoja iskustva i 
avanture u prirodi (posebno u planinama Sijera Nevada u Kaliforniji), čitali su mi-
lioni ljudi širom Amerike. Mjur se uspešno borio za šumske rezervate i nacional-
ne parkove, zbog čega je postao važna figura u razvoju ekološkog pokreta, kao i 
radikalnih ekologista. Verovao je u inherentna prava prirode, posebno nakon što 
je određeno vreme proveo hodajući po dolini Josemiti, izučavajući ekologiju i ge-
ologiju u ovoj oblasti. Tada je uspešno lobirao za formiranje Josemiti nacionalnog 
parka, a osnovao je i Sijera klub, jednu od prvih velikih organizacija koje su posve-
ćene zaštiti prirode u Sjedinjenim Državama. 

Mjur je često koristio termin „dom” kao sinonim za prirodu i prirodni svet, a 
koristio je i metafore koje su u vezi sa domaćinstvom i u mnogim drugim teksto-
vima i naučnim posmatranjima. S druge strane, zbog ovih osećanja bio je relativ-
no indiferentan prema sopstvenom domaćinstvu i ukućanima. Za njega, kuća ili 
ranč bili su dobro mesto da se skloni od kiše, da se u njemu piše i odgajaju deca, 
ali prema njegovim rečima: „To nije moj dom. Moj dom je tamo gore (misleći na 
planine Sijera Nevada)”. Još kao 29-godišnjak, pešačio je oko 1600 kilometara od 
Indijane do Floride bez naročitog plana, osim da putuje „najdivljijim” stazama. 
Tada, kao i kasnije na svojim ekspedicijama, putovao je sam i peške, noseći sa so-
bom jedino limenu šolju, veknu hleba i čaj. Takođe, aktivno je podržavao američke 
starosedeoce („Indijance”), koje je neretko susretao na svojim putovanjima, iako je 
gajio određene predrasude prema njima. Mjurovi filozofski pogledi bili su orijenti-
sani na (prostu) dihotomiju civilizacija-divljina, pri čemu je divljina superiornija. 
Verovao je i u to da je „Knjiga Prirode” (aludirajući na „Svetu knjigu”, odnosno 
Bibliju) najbolji način ili izvor za razumevanje boga. To jest, u netaknutoj prirodi 
čovek može da izučava biljke i životinje u okruženju koje je stvoreno „direktno 
od boga”, bez mešanja ili kvarenja od strane civilizacije i domestikacije. Njegovi 
konzervacionistički principi, kao i verovanje u inherentna prava prirode, postali 
su kamen temeljac modernog ekologizma. 

Rejčel Karson (Rachel Carson, 1907–1964) bila je američka morska biološkinja i 
jedna od osnivača modernog ekologizma, a najpoznatija je po svojoj studiji Nemo 
proleće (Silent Spring, 1962). Krajem 1950-ih godina ona sve više pažnje poklanja 
konzervacionizmu, a najviše problemima za koje je verovala da su posledica upo-
trebe pesticida. Drugim rečima, ona je kritikovala ispuštanje sintetičkih pesticida 
u okruženje (bez punog razumevanja posledica ovog ispuštanja po okruženje i čo-
veka), što je zapravo približilo ekologističke teme ogromnom broju ljudi. Hemijske 
kompanije protivile su se ovoj knjizi, ali je njena aktivnost dovela do debate na 
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nacionalnom nivou, koja je rezultirala zabranom tadašnjih pesticida. 
Dakle, u užem smislu, Nemo proleće govori jedino o štetnim posledicama indu-

strijskog rasta po okruženje (prvenstveno po ptice), usled nekontrolisane upotrebe 
pesticida, koje je ona nazivala „biocidima”. Uz to, Karson je optužila hemijsku in-
dustriju da širi dezinformacije, a političare za to da bespogovorno prihvataju sve 
tvrdnje industrije. Međutim, jedna od osnovnih ideja njene knjige bila je ta da ljudi 
veoma često imaju negativan uticaj na prirodni svet. Ove aktivnosti i ideje zatim su 
inspirisale pojavu mnogih ekologističkih pokreta, kao i stvaranje Agencije za zašti-
tu okruženja Sjedinjenih Država (United States Environmental Protection Agency 
ili EPA) na federalnom nivou. Čak i ukoliko su određene tvrdnje Nemog proleća 
bile netačne i preterane, značaj ove studije leži u do tada nezapamćenom dizanju 
svesti o pitanjima koja se tiču okruženja, kao i uticaja koji čovek može da ima na 
svoju okolinu. Nakon njene studije, nijedna industrija nije više mogla da „prodaje” 
zagađenje kao neophodnu stvar ili nuspojavu progresa.

Šezdesete godine 20. veka odlikovala je i pojava mnogih radikalnih mislilaca koji 
su prvo kretali sa pozicije opšteg radikalizma, da bi se zatim sve više fokusirali na 
ekološka pitanja. Jedan od takvih mislilaca bio je američki anarhista, aktivista i po-
litički teoretičar Marej Bukčin (Murray Bookchin, 1921–2006) koji je istovremeno 
i jedan od pionira ekološkog pokreta. On je začetnik kritičke teorije u ekologizmu 
(tzv. socijalne ekologije) i zbog razočaranja u savremeni anarhizam zastupao je po-
litičku ideologiju „Komunalizma” (kao dopunu socijalnoj ekologiji).139 Pod soci-
jalnom ekologijom on je podrazumevao kritiku aktuelnih društvenih, političkih 
i antiekoloških trendova u korist etičkog i ekologističkog pristupa društvu. Prema 
Bukčinovom programu socijalne ekologije, svi ekološki problemi na svetu proi-
zilaze iz društvenih problema, odnosno zbog hijerarhijskih odnosa koje stvara i 

139 Socijalna ekologija je naziv za kritičku društvenu teoriju Mareja Bukčina, koja predstavlja kritiku 
aktuelnog društva, ekonomije i politike, sa posebnim naglaskom na očuvanju životne sredine. U tom 
smislu, ona predlaže „moralnu” ekonomiju koja prevazilazi i kapitalizam i hijerarhijske društvene 
odnose, te društveni poredak koji je zasnovan na harmoniji između ljudskih društvenih zajednica i 
prirodnog sveta. Socijalna ekologija visoko vrednuje diverzitet, kreativnost i slobodu, a suprotstavlja 
se i ekologističkim pokretima i idejama koje se usredsređuju (jedino) na „ekološki” konzumerizam 
umesto preispitivanja postojećih društvenih odnosa.
    U širem smislu, komunalizam označava sistem koji integriše zajedničko vlasništvo nad imovinom 
i federaciju lokalnih i međusobno nezavisnih zajednica ili komuna. Mnoge istorijske zajednice 
implementirale su pravila komunalizma, odnosno zajedničkog vlasništva u kontekstu federacije 
zajednica ili komuna. U smislu u kojem ovaj termin koristi i konceptualizuje Bukčin, Komunalizam 
(sa velikim „K”, kako je autor sam insistirao, da bi ga razlikovao od njegovih ostalih varijanti) je 
politička filozofija i politička ideologija koja predstavlja dopunu socijalnoj ekologiji i koja zagovara 
ukidanje tržišta, novca i privatne svojine. Prema (Bukčinovom) Komunalizmu, neophodno je da 
zemljište i privredni subjekti postanu vlasništvo lokalnih zajednica koje bi ovim dobrima upravljale 
putem slobodnih i dobrovoljnih „skupština” ili „saveta”. Bukčin je smatrao da bi ljudi u Komunalizmu 
bili vođeni interesima sopstvene zajednice i regije, kao i interesima prirodnog okruženja, a ne 
interesima kapitala i profita. 
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perpetuira država. Iz tih razloga, on je konceptualizovao novu, nehijerarhijsku i 
nedržavnu formu društva koju je nazvao „ekološkim društvom”.

U pitanju je društvo koje shvata da je ljudska životinja biološki strukturirana 
tako da živi sa pripadnicima svoje vrste, da za njih brine i da ih voli. On u knjiga-
ma Ka ekološkom društvu (Toward an Ecological Society, 1980) i Ekologija slobode 
(Ecology of Freedom, 1982) detaljno opisuje kako bi to društvo izgledalo – ono je 
decentralizovano, participatorno, bez hijerarhije i sa poštovanjem prema svim in-
dividuama na planeti. Takođe, prema socijalnoj ekologiji, individualni činovi (po-
put vegetarijanizma ili „etičke” kupovine određenih proizvoda) nisu dovoljni, zato 
što ne kritikuju ili ne napadaju društveni sistem koji odlikuju hijerarhije i nejedna-
kosti.140 Potrebno je izgraditi komunalističku i mutualističku društvenu strukturu 
koja bi bila pravednija i prema prirodi i prema ljudima, u skladu sa radikalno de-
mokratskim i anarhističkim idealima. 

Andre Gorc (André Gorz, 1923–2007) bio je austrijski i francuski egzistencija-
lističko-marksistički socijalni filozof, kao i novinar.141 Nakon studentskih nereda 
1968. godine, sve više se zanima za političku ekologiju i postaje jedan od glavnih 
teoretičara pokreta nove levice.142 On je tvrdio da ekološki pokret nije sam sebi 
cilj, već stadijum u jednoj većoj borbi, a to je borba protiv kapitalizma. Iako je bio 
marksista, odbacio je neke postavke dominantne marksističke tradicije i koristio 
140 Vegetarijanizam ili vegetarijanstvo je praksa suzdržavanja od ishrane mesom životinja 
(uključujući tu i meso stoke, živine, ribe i morskih plodova), a ponekad obuhvata i suzdržavanje od 
ishrane mnogim drugim nusproizvodima nakon ubistva životinja. Razlozi za vegetarijansku ishranu 
su različiti (religijski, zdravstveni, ekonomski, gastronomski itd.), iako su najčešći etički (vegetarijanci 
naglašavaju da njihova ishrana ne počiva na ubijanju životinja). Slično tome, veganizam je praksa 
koja u potpunosti odbacuje ishranu namirnicama životinjskog porekla, uključujući tu i jaja, mleko i 
mlečne proizvode, med itd. Zatim, postoji i frutarijanizam, koji počiva isključivo na ishrani plodovima 
(voće, semenke itd.), odnosno delovima biljke koji se mogu prikupiti bez toga da se naudi biljci 
(dakle, frutarijanci ne jedu koren, stablo, lišće itd.), dok rofudizam (rawfoodism), odnosno ishrana 
sirovom hranom, u domenu vegetarijanizma počiva na ishrani jedino sirovim biljnim namirnicama 
(dakle, bez termičke obrade) i tome slično (inače se odnosi i na praksu ishrane termički neobrađenim 
mesom). Prvo vegetarijansko udruženje (Vegetarijansko društvo), osnovano je u Mančesteru 1847. 
godine, iako se praksa vegetarijanizma pronalazi još u drevnoj Indiji i antičkoj Grčkoj.
141 Egzistencijalizam je heterogena filozofija koju odlikuje verovanje da filozofija započinje ljudskim 
subjektom, sa posebnim naglaskom na njegovom životu ili egzistenciji, odnosno na delanju, 
osećanjima i življenju. Važan motiv egzistencijalističke filozofije jeste i osećanje dezorijentisanosti, 
besmisla i apsurda sveta u kojem se čovek nalazi. Egzistencijalisti obično navode da je svaka konkretna 
individua sama odgovorna za determinisanje smisla i značenja sopstvenog života, odnosno da ovaj 
smisao ne mogu da ponude ni društvo, ni religija, ni druge institucije.
142 Nova levica je bio politički i intelektualni pokret iz 1960-ih i 1970-ih godina, koji su činili profesori, 
književnici, umetnici i drugi intelektualci u Sjedinjenim Državama i Zapadnoj Evropi. Umesto ranijih 
marksističkih ideja o centralnoj ulozi i značaju radničke klase i klasne borbe za revoluciju (tj. ideja 
„stare levice”), pripadnici nove levice svesno su odbacivali vezu sa radničkom klasom (kao i sa 
Sovjetskim Savezom). Umesto toga, fokusirali su se na društvene grupe poput studenata, umetnika, 
antiratnih aktivista itd., kao i na teme kao što su rodne uloge, abortus, prava homoseksualaca, droge, 
slobode govora itd. 
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je Marksovu filozofiju da bi zagovarao način života kojem ne dominira rad. Gorc 
je želeo jednostavniji život, zasnovan na proizvodnji koja je ograničena jedino na 
društveno neophodna dobra. U takvom sistemu svi ljudi bi radili, ali mnogo manje, 
i bili bi zadovoljniji svojim poslovima. Međutim, smatrao je da bi repetitivni rad 
bio zamenjen automatizovanim radom, što mnogi ekologisti odbacuju ili kritikuju.

Gorc je takođe tvrdio da ekologija ne može da proizvede etiku, što se takođe 
često odbacuje u okviru ekologizma. Mnogi ekologisti smatraju da ekologija pro-
izvodi etiku, i to onu koja zahteva odbacivanje autoritarnih tehnoloških rešenja. S 
obzirom na to da danas postoji nekoliko naučnih žurnala koji već u svom naslovu 
povezuju okruženje i etiku, jasno je da Gorcov argument nije bio dobar. Takođe 
je insistirao na tome da bi ekologija trebalo da bude čisto naučna disciplina koja 
ne implicira kritiku ili odbacivanje tehnologije – tvrdio je i da mnogi ekologisti 
prihvataju mogućnost korišćenja visoke tehnologije, kako bi rešili probleme svet-
ske zagađenosti. Zato levo krilo ekologizma odbacuje Gorcovu poziciju i zagovara 
etiku koja je antitehnološka, a desno krilo prihvata njegov zaključak i podržava 
upotrebu tehnologije, kako bi se rešili problemi koje stvara tehnologija, ali u suštini 
odbacuju njegov marksizam.

Ivan Ilič (Ivan Illich, 1926–2002) bio je austrijski filozof, rimokatolički sveštenik 
u siromašnom predgrađu Njujorka i jedan od najvećih kritičara institucija zapadne 
kulture. Putovao je kroz Latinsku Ameriku kao istraživač i edukator, a zbog svojih 
stavova redovno se sukobljavao sa Katoličkom crkvom, koju kasnije samovoljno 
napušta. Najpoznatiji je po knjizi koja je na srpski jezik prevedena kao Dole škole 
(Deschooling Society, 1971) i znatno je uticao na potonje kritički orijentisane teo-
retičare. U ovom delu Ilič se zalagao za obrazovanje koje je dirigovano od strane 
samog učenika (studenta), a ne škole i državnih institucija, odnosno za obrazovanje 
koje je zasnovano na neformalnim odnosima između ljudi i koje se sprovodi na ne-
formalan i deinstitucionalizovan način. Za njega, institucionalizacija obrazovanja 
vodi u institucionalizaciju društva, što je smatrao pogubnim. Kada je reč o ekolo-
gizmu, kritikovao je ulogu tehnokratskih elita u industrijskom društvu, odnosno u 
društvenim domenima poput zdravlja, poljoprivrede itd., a analizirao je i pitanja 
kao što su javni transport, urbano planiranje i upotreba energije. Po Iličevom mi-
šljenju, potrebni su nam „druželjubivi” alati umesto mašina, odnosno alati koji su 
produženje čoveka i njegove kreativnosti, dok su mašine gospodari nad ljudima. 
Njegove knjige u kojima je oštro kritikovao tehnologiju i ekonomiju zasnovanu 
na tehnologiji učinile su ga jednim od najvažnijih teoretičara pokreta radikalnog 
ekologizma 1970-ih godina.

Ernest Kalenbah (Ernest Callenbach, 1929–2012) bio je američki pisac, filmski 
kritičar i zagovornik jednostavnog življenja, koji je 1975. godine objavio uticajni 
roman Ekotopija (Ecotopia), kao klasičnu ekološku utopiju. On u ovom delu piše o 
fiktivnoj državi formiranoj od strane nekoliko severozapadnih američkih (delova) 
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država (Vašingtona, Oregona i Severne Kalifornije), u kojoj pojedinci žive u skladu 
sa prirodom. Smatrao je da ovakav život implicira integraciju čoveka i poljoprivre-
de (u smislu direktnog angažmana čoveka na uzgajanju domaćih životinja, voća i 
povrća), kao i društveni život koji je zasnovan na principima demokratije, uzaja-
mnog razumevanja i zdravlja. Kalenbah se prvobitno profesionalno bavio filmom, 
a zatim se zainteresovao za ekologističke teme i za njihovu vezu sa vrednosnim si-
stemima i društvenim obrascima čoveka. Zanimljivo je i da on, iako je bio utopista, 
nije odbacivao tehnologiju. Tvrdio je da je u ljudskom društvu neophodna svojevr-
sna selektivnost kada je reč o upotrebi tehnologije, a i on sam je koristio i zagovarao 
upotrebu filma i medija, kako bi promovisao određene ekologističke teme. 

Pol Erlih (Paul Ehrlich, 1932) je američki biolog i konzervacionista koji radi na 
Stanfordu i koji je ostvario brojne naučne doprinose. Danas je profesor studija po-
pulacije, kao i predsednik Centra za konzervacionu biologiju na Stanfordu. Kao 
entomolog posebno se bavio leptirima, a objavio je i izuzetno značajan rad o evo-
luciji insekata i biljaka. Međutim, najpoznatiji je po knjizi Populacijska bomba (The 
Population Bomb, 1968) u kojoj tvrdi da će u svetu biti sve više gladnih ljudi zbog 
prenaseljenosti. Predviđao je društvene nerede, pobune i slična dešavanja, a kao 
rešenje za te probleme predlagao je ograničenje rasta populacije. Takođe, njegova 
supruga En Erlih bila je koautorka Populacijske bombe, ali nije navedena na knjizi 
na zahtev izdavača, dok je planirani naslov knjige bio Populacija, resursi i okruženje 
(što je adekvatnije kada se pogleda njen sadržaj).143

Erlih je još 1967. godine održao predavanje o prenaseljenosti koje je bilo izu-
zetno zapaženo i koje je prouzrokovalo mnoge debate. Iako on nije bio prvi koji je 
govorio o ovoj temi, njegov talenat i harizma učinili su da to postane važno pitanje 
u akademskoj i neakademskoj javnosti. Uz to, svedočio je i o uvećanju stope smrt-
nosti, uz stavove kao što su: „Bitka za to da se prehrani čovečanstvo je izgubljena”, i 
tvrdnju da će u narednoj deceniji (1970-im) doći do smrti stotina miliona ljudi od 
gladi. Navodio je i da su neophodna izuzetno stroga ograničenja kada je reč o stopi 
rađanja, uz sumnju da su i ona dovoljna. 

S tim u vezi, Populacijska bomba kritikovana je zbog svojevrsnog alarmizma i 
mnogih netačnih predviđanja. I sam Erlih  vremenom je modifikovao neke svoje 
stavove, iako je ostao dosledan stavu da je prenaseljenost ključni društveni pro-
blem. U kasnijem delu Populacijska eksplozija (The Population Explosion, 1990) 
prenaseljenost je definisao kao situaciju ili stanje u kojem stanovništvo ne može da 
se održi u životu bez rapidnog uništenja neobnovljivih prirodnih resursa – što je 
stanje koje je na delu u većini društava na svetu. Uz to, umeo je da navede kako je 
on sam bio pionir ili vizionar, odnosno da njegove stavove danas priznaju mnogi 
143 En Erlih (Anne Howland Ehrlich, 1933) bila je koautor nekoliko studija o prenaseljenosti 
i ekologizmu, zajedno sa svojim mužom Polom Erlihom. Danas je jedna od rukovodećih ličnosti 
Centra za konzervacionističku biologiju na univerzitetu Stanford, a objavila je i niz naučnih radova 
i studija. 
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naučnici, te da je činjenica da na svetu živi oko 600 miliona gladnih i milijardu neu-
hranjenih ljudi zapravo potvrdila njegova predviđanja. On i dalje smatra da države 
treba da obeshrabruju porodice da imaju više od dvoje dece, sugerišući uvećanje 
poreza za one sa više dece. 

Piter Singer (Peter Singer, 1946) je ugledni australijski filozof i jedan od najvećih 
i najznačajnijih etičara današnjice, odnosno jedan od najpoznatijih i najčitanijih 
savremenih filozofa. Njegovi roditelji bili su austrijski Jevreji koji su emigrirali u 
Australiju iz Beča 1938. godine, a studirao je na Univerzitetu u Melburnu i na Ok-
sfordu. Radi kao profesor bioetike na Prinstonu, kao i profesor na Centru za pri-
menjenu filozofiju i javnu etiku na Univerzitetu u Melburnu. Takođe, poznat je i po 
svojoj knjizi Oslobađanje životinja (Animal Liberation, 1975), koja teorijski uteme-
ljuje ideju o pravima životinja i moderni društveni pokret posvećen ostvarivanju 
ovih prava. I sama fraza „oslobađanje životinja” potiče od njegovog teksta koji je 
objavio još 1973. godine.

U svom teorijskom i praktičnom delovanju, Singer se bori protiv specizma (od-
nosno „vrstizma” ili specisizma, što bi verovatno bilo vernije originalnoj upotrebi 
reči speciesism), tj. ideje da je opravdano preferirati bića zbog činjenice da su pri-
padnici vrste Homo sapiens.144 Ova ideja ili ideologija zapravo je slična rasizmu koji 
preferira jednu rasu u odnosu na drugu. Singer tvrdi da je granica između čoveka 
i životinja potpuno arbitrarna, kao i da ima mnogo više sličnosti između čoveka i 
čovekolikih majmuna i između, na primer, čovekolikih majmuna i ostrige. Uprkos 
tome, čovekoliki majmuni i ostrige grupišu se zajedno kao životinje, a iz te grupe 
se „vrstistički” izuzima čovek. U Oslobađanju životinja Singer zagovara vegetarija-
nizam (on sam ne jede meso od 1971. godine) i protivi se eksperimentisanju na 
životinjama. Zanimljivo je i da je govorio o (ne)etičnosti seksualnih odnosa između 
čoveka i (neljudskih) životinja, pri čemu je spekulisao da ovaj odnos može biti i 
moralan, ali jedino ukoliko ne postoji prinuda i ukoliko oba aktera uživaju u tom 
odnosu. Singer je i ateista, protivnik smrtne kazne, ali i autor koji brani abortus i eu-
tanaziju (uključujući tu i eutanaziju novorođenčadi sa teškim fizičkim i mentalnim 
deformitetima).145 

144 Specizam ili vrstizam označava pripisivanje posebnih prava ili vrednosti određenoj živoj vrsti, a 
najčešće čoveku, tj. u pitanju je diskriminacija na osnovu vrste kojoj određeno biće pripada. U pitanju 
je pojam koji označava uobičajenu (i oštru) moralnu razliku koju specisti povlače između ljudi i svih 
ostalih životinja – kada, na primer, fetus čoveka neretko ima više „prava” od odraslog šimpanze, krave 
ili svinje. Prema borcima protiv specizma, sposobnost za patnju i uživanje mora da bude dovoljan 
kriterijum da bi se nekoj živoj vrsti priznalo pravo na jednako uvažavanje, zbog čega se i zagovara 
proširenje osnovnih načela ljudskih prava na određene neljudske životinje, kao npr. prava na život, 
zabranu mučenja i zatvaranja itd.
145 Eutanazija („dobra smrt”) označava namerno okončanje nečijeg života, odnosno izazivanja smrti, 
kako bi se umanjili bol ili patnja. Obično se razlikuju dobrovoljna i nedobrovoljna eutanazija, pri 
čemu se dobrovoljna sprovodi na izričit zahtev osobe koja želi da bude eutanazirana, a nedobrovoljna 
bez saglasnosti te osobe (jer se nalazi u psihofizičkom stanju koje sprečava izjašnjavanje o tome). 
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4.2. opšte karakteristike i osnovni principi ekologizma

Ekologizam je relativno nova politička ideologija koja je zasnovana na stavu da 
i živi svet koji ne pripada ljudskoj vrsti zaslužuje moralno razmatranje i ponaša-
nje, odnosno da i životnu sredinu treba uzeti u obzir kada je reč o društvenim, 
ekonomskim i političkim sistemima. Razne verzije fundamentalnih principa eko-
logizma iznošene su od strane raznih grupa i individua, a možda se kao najopštije 
ideje ove političke ideologije mogu uzeti sledeći principi:

(1) poštovanje Zemlje i njenog (bio)diverziteta,
(2) briga za život koja je ispunjena ljubavlju, saosećanjem i razumevanjem,
(3) izgradnja demokratskiih društava koja su pravedna, održiva i u kojima vla-

da mir,
(4) očuvanje Zemlje i njenih resursa za buduće generacije.
S tim u vezi, zanimljivo je to što tačka tri ide izvan usko definisanog okruženja 

ili zaštite životne sredine, a moguće je navesti još neke imperative ekologizma, po-
put izbegavanja tehnologije koja je vrlo štetna po okruženje i razvijanja nove druš-
tvene paradigme i nove politike koja bi podrazumevala veću participaciju građa-
na, jednostavniji život, kooperaciju, javno, a ne tajno rešavanje mnogih pitanja i 
veći naglasak na zadovoljstvu radnika. Naravno, po svim ovim tačkama moguća 
su veoma različita stanovišta i unutar samog ekologizma.

Biodiverzitet je velika i ključna tema ekologizma i pod ovim pojmom podrazu-
meva se stepen varijacija živog sveta. Ovaj stepen može da se odnosi na genetske 
varijacije, varijacije po pitanju vrsta ili varijacije ekosistema u okviru neke regije 
ili čak i cele planete. U tom smislu, procenjuje se da danas živi od 1 do 3 procenta 
svih vrsta koje su ikada živele na Zemlji, a decenija od 2011. do 2020. godine pro-
glašena je Dekadom biodiverziteta od strane Ujedinjenih nacija. Naime, naučni-
ci su u prošlom veku shvatili da biodiverzitet dramatično opada, tako da postoje 
određene procene da bi ovom stopom, do 2050. godine, moglo da nestane oko 
30% vrsta. Zato se određene vrste klasifikuju kao retke ili ugrožene ili izuzetno 
ugrožene, a naučnici razne faktore vide kao ključne za taj proces (pri čemu je ulo-
ga čoveka istaknuta i kontroverzna). 

Važan princip ili karakteristika ekologizma jeste i bioregionalizam, odnosno 
decentralizacija, koji je i osnovni politički princip ove političke ideologije. Većina 
političkih ideja ekologizma može se pronaći i u drugim političkim ideologijama, 

Moguće je razlikovati i pasivnu eutanaziju (nepružanje medicinske pomoći koja bi pacijentu produžila 
život) i aktivnu eutanaziju (primenjivanje metoda izazivanja smrti pacijenta). Danas u svetu postoji 
niz različitih zakonodavnih odnosa i pravnih normi o eutanaziji, a najčešće je dozvoljena jedino 
dobrovoljna pasivna eutanazija (dok se nedobrovoljna i aktivna eutanazija ponekad tretiraju kao 
ubistvo). Takođe, postoje i brojne javne kontroverze o moralnim i pravnim aspektima eutanazije, a 
države u kojima je aktivna eutanazija legalna jesu Holandija, Kolumbija, Švajcarska, Japan, Nemačka, 
Belgija, Luksemburg, Estonija, Albanija i nekoliko američkih saveznih država (Vašington, Oregon, 
Montana i Vermont).
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što je posebno slučaj sa principima kao što su sloboda, jednakost, zajednica itd. 
Međutim, bioregionalizam i decentralizacija su fundamentalni princip ekologiz-
ma koji izvire iz nastojanja da se umanji uticaj čoveka na biosferu. Za ekologiste, 
decentralizacija bi ohrabrila zajednice da svoje potrebe ispunjavaju oslanjanjem na 
lokalne resurse, što bi eliminisalo njihovu zavisnost od velikih i centralizovanih 
mreža transporta i trgovine (koji su npr. i ekološki štetni). Odgovorno i održivo 
življenje na regionalnom ili lokalnom nivou rezultiralo bi sličnim obrascima živo-
ta i na globalnom nivou. Takođe, tvrdi se da bi politička decentralizacija uvećala 
kvalitet donošenja odluka, zato što bi ljudi ove odluke donosili imajući na umu 
sopstvene zajednice. Drugim rečima, regioni i lokalne zajednice više će se brinuti 
o životnoj sredini sopstvenog regiona i lokalne zajednice, nego što je to slučaj sa 
centralizovanim entitetima poput država. 

Dakle, bioregionalizam, pre svega, odnosi se na shvatanje da jedna politika ne 
može da ponudi rešenje za sve političke oblasti ili društvena okruženja. Ovo je 
slučaj zato što svaka ekološka regija ima specifične odnose između zemlje, flore, 
faune i ljudi. Pored toga, sve bioregije su biološki različite i ekologisti govore da se 
taj diverzitet mora održavati i čuvati i tu se posebno misli na protivljenje mono-
kulturnoj poljoprivredi – tendenciji da se diverzitet menja jednom kulturom (a to 
su najčešće pšenica i kukuruz). Međutim, problemi na koje bioregionalizam nai-
lazi jasni su ako se zapitamo kako tačno definisati regiju, što je prilično teško jer 
se podregije preklapaju i mogu da imaju različite vetrove, vodu, otpad itd. Pored 
toga, političke granice retko kada se podudaraju sa bioregijama jer bioregioni po-
stoje u okviru većih ekoloških sistema.

Još jedan ključan princip ekologizma jeste održivost ili održivi razvoj koji se sve 
češće percipira kao središnja tema savremenog ekologizma, posebno u Severnoj 
Americi.146 Održivost je u centru ekologističkih razmatranja zato što vidi sve as-
pekte okruženja (uključujući tu i ljude) kao sposobne za međusobnu ujednačenost 
ili izbalansiranost, tako da se životna sredina može „održati” ili se bar mogu spre-
čiti veća uništenja. Značajan aspekt održivosti jeste energetska politika, a poseb-
no razvoj obnovljivih izvora energije, poput solarne energije ili energije vetra. U 
izvesnom smislu, obnovljivi izvori energije su „simbol” ili „ikona” održivosti, zbog 
toga što njihova upotreba ne bi smela da ošteti ili iscrpi bilo koji aspekt životne 
sredine. Na drugoj strani, stanice za proizvodnju energije upotrebom vetra prilično 
su glasne, a njihovi propeleri često ubijaju ptice selice. Takođe, ove „farme vetra” 
(niz ogromnih energetskih turbina na jednom mestu) često su u vlasništvu veli-

146 Održivi razvoj označava društveni i ekonomski razvoj koji raspoloživim resursima zadovoljava 
ljudske potrebe, ali i koji dugoročno ne ugrožava životnu sredinu. Drugim rečima, u pitanju je razvoj 
koji obezbeđuje održivost, odnosno dugoročno postojanje ljudskog društva i njegovog prirodnog 
okruženja. Suština održivog razvoja jeste u trajnom očuvanju sposobnosti prirodnih sistema da 
(nastave da) pružaju prirodne resurse od kojih društvo i ekonomija zavise. U tom smislu, u pitanju je 
organizujući princip prema kojem se prirodni resursi čuvaju i za buduće generacije.



147

kih kompanija, iako postoje slučajevi u kojima lokalni farmeri ili zadruge poseduju 
jednu, dve ili tri turbine za svoje potrebe. Primer za to je Nemačka, koja inače proi-
zvodi više energije upotrebom vetra nego bilo koja druga zemlja na svetu.

Zatim, ekologizam insistira na ideji o apsolutnoj oskudici prirodnih resursa, što 
smatra fundamentalnom determinantom političkog i ekonomskog života. Iz ugla 
ekologista, planeta Zemlja i njeni neobnovljivi resursi su poput kapitala koji nije 
stvoren ljudskom rukom i koji se ne može uvećati, zbog čega i „poslovanje” koje 
narušava ovakav kapital nije održivo, stabilno ili etičko. Sklonost industrijalizma 
da širi proizvodnju i potrošnju nekompatibilna je „ograničenoj” prirodi planete 
Zemlje, zbog čega će biti dosegnute granice ovog rasta, što znači da će resursi pla-
nete biti iscrpljeni ili potrošeni sa ogromnim posledicama po kvalitet života i po 
druge žive vrste. Drugim rečima, za ekologiste, industrijska društva svojim delo-
vanjem kopaju sopstveni kolektivni grob (i povlače druge zemlje u razvoju sa so-
bom u ambis). Pre ili kasnije, ekonomija rasta suočiće se sa fizičkim ograničenji-
ma koja nameće biosfera.

Iz tih razloga, moguće je govoriti i o „zelenoj ekonomiji”, tj. o ekonomiji kakvu 
sugerišu zagovornici ideologije ekologizma. Iako postoje ogromne razlike po ovom 
pitanju među različitim ekologistima, ono što im je zajedničko jeste fokus na razne 
alternative tradicionalnoj ekonomiji rasta. Ovo ne znači da je zelena ekonomija isto-
vremeno ekonomija koja se protivi rastu, već samo onom rastu koji eksponencijalno 
uvećava potrošnju sirovih materijala, koja uvećava stepen zagađenosti, koja preti ra-
zličitim životinjskim i biljnim vrstama itd. U izvesnom smislu, ekonomija za ekolo-
giste mora da uvede još jednu dimenziju u praksu donošenja (ekonomskih i poli-
tičkih) odluka, a to su potrebe budućih generacija. To znači da nijedna ekonomska 
teorija i praksa nije dovoljno dobra ukoliko ne očuva ili ne održi životnu sredinu u 
istom (ili boljem) stanju (nego što je to danas). 

Na toj tački počiva i bliska veza između ekologizma i (kritike) industrijske revo-
lucije. Pre ove revolucije ljudi su gotovo u potpunosti koristili energiju koja je na 
neki način dolazila od Sunca (bilo da je u pitanju drvo za potpalu vatre ili vetar za 
pokretanje mlina), dok je promena ka energiji fosilnih goriva (ugalj, nafta, gas) za-
pravo predstavljala promenu ka upotrebi energetskih zaliha ove planete. Ova pro-
mena bila je od ogromnog značaja zato što se ova dva izvora energije dramatično 
razlikuju u pogledu njihove dostupnosti, odnosno obrazaca oskudice. Sunčeva 
energija je gotovo neograničena po svojim zalihama, ali je protok te energije (ko-
ličina koju možemo iskoristiti u datom trenutku) ograničen, dok su fosilna goriva 
ograničena po zalihama, ali je njihov protok relativno neograničen, odnosno zavi-
si samo od čoveka. U tom smislu, ekologisti pozivaju na održivu ekonomiju koja 
je koncentrisana na očuvanje energije, kao i na razvoj obnovljivih izvora energije. 
S druge strane, zanimljivo je i da određeni „jeretički” ekologisti tvrde da je upravo 
ekonomski rast neophodan za očuvanje životne sredine, pošto je u pitanju veo-
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ma skupa praksa ili poduhvat (i jedini način za pronalaženja novca za to očuvanje 
jeste rastuća ekonomija). Postoje i podsticajne debate o tome da li slobodna tr-
govina „radi” u korist ili protiv očuvanja životne sredine – za jedne, ekologisti ne 
treba da se plaše slobodne trgovine (jer ona može da unapredi biosferu i promeni 
obrasce trgovine i potrošnje u pravcu održivosti), dok drugi ističu mnoge „skri-
vene troškove” slobodne trgovine po životnu sredinu i po ljudske zajednice, zbog 
čega brane nacionalnu i regionalnu ekonomsku samodovoljnost (u duhu bioregi-
onalizma). 

Ekologizam je i specifična ili jedinstvena politička ideologija zbog svog fokusa 
na odnos između ljudi i njihovog okruženja (umesto fokusa samo na odnos izme-
đu samih ljudi). Iz tih razloga, može se reći i da je jedan od osnovnih principa eko-
logizma biocentrizam, za razliku od antropocentrizma koji odlikuje većinu ostalih 
političkih ideologija. Na primer, liberalizam je posvećen odbrani prava ljudskih 
bića („prava čoveka i građanina”), dok je veliki deo ideologije ekologizma fokusi-
ran na proširenje nosioca ovih prava i na životinje, drveće, biljke, a čak i na prirodu 
u celini. U tom smislu, ekologizam nastoji da promeni ulogu Homo sapiensa od 
„osvajača” prirode ka čoveku kao integralnom delu ili pripadniku te prirode. Ostale 
ideologije svoje ideje o političkom životu implicitno zasnivaju na antropocentrič-
kom stavu da je svet stvoren za ljude, kao i da su ljudska bića jedini izvor i merilo 
vrednosti. To ne znači da druge ideje jasno iznose taj stav i otvoreno ga brane, već 
samo da je u pitanju duboko ukorenjena pretpostavka koja se često i ne primećuje. 
Značajan deo nastojanja ekologizma upravo je u tome da razotkrije ili raskrinka 
ovu pretpostavku kao lažnu, odnosno da nametne biocentrizam kao osnovnu vred-
nost. U praktičnom smislu ovo znači da sav život ili sva živa bića (a ne samo ljudi) 
imaju podjednaku važnost, uključujući tu i razmatranja iz domena politike, eko-
nomije i tome slično. Iz tih razloga, ekologizam nije samo zahtev ili poziv na više 
brige za životnu okolinu, već i politička ideologija u punom smislu te reči.

Na primer, borba protiv seče određene konkretne šume može da bude praktič-
na ili utilitarna stvar, odnosno protivljenje nečemu što je suprotno interesima neke 
zajednice koja živi u blizini te šume. U tom slučaju, ova šuma ima instrumentalni 
značaj za određena ljudska bića i to je izvor njene vrednosti. Međutim, iz pozicije 
ekologizma, šuma je vredna po sebi, odnosno ona poseduje određenu intrinzičnu 
vrednost. Za „političke ekologe” ili ekologiste, neljudski prirodni svet nije prosti 
„magacin” resursa koje koristi čovek, a zaštita životne sredine nije rezultat utilitar-
ne procene o efikasnom upravljanju tim resursima. Suština ekologizma kao poli-
tičke ideologije jeste u zaštiti intrinzičnih prava prirodnog sveta na život.

S tim u vezi, zanimljivo je kontrastirati vrednosti održivog razvoja i biocentriz-
ma, pošto je moguće tvrditi da je i održivost zapravo antropocentrički koncept 
(koji se samim tim suprotstavlja osnovnim verovanjima ekologizma). I održivost 
i održivi razvoj  najčešće se definišu iz uskog ili ljudskog ugla, odnosno kao sta-
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nje u kojem ljudske populacije mogu da zadovolje svoje potrebe bez negativnog 
uticaja na resurse budućih ljudskih generacija. Iz planetarne ili biocentričke per-
spektive, mnoga živa bića (iako možda ne i čovek) će najverovatnije postojati još 
jako dugo vremena (bakterije, insekti itd.). Drugim rečima, naše sadašnje prakse 
su sasvim „održive” iz biocentričkog ugla, čak i ako su smrtonosne za čoveka. Uz 
to, mnoge žive vrste prosperiraju od „smeća” ili „zagađenja” koje proizvodi čovek, 
uključujući tu i mnoge glodare, ptice i insekte (pacovi, golubovi, bubašvabe itd.). 
U tom smislu, izuzetno je teško (a verovatno i nemoguće) biti dosledno „biocen-
tričan”, a veliki deo ekologizma usredsređen je na ljudsku zamisao o „životnoj sre-
dini” ili „prirodi”, i to kao prirodi koja je (implicitno) u ljudskom interesu. S tim 
u vezi, moguće je tvrditi i da su napori ekologista za očuvanjem životne sredine 
takođe antropocentrični, jer žele da očuvaju prirodu u onoj formi koja je povoljna 
po život ljudi. Na drugoj strani, neki radikalni (ili radikalno dosledni?) pripadni-
ci ekologističkog pokreta, u kontroverznom biocentričkom ključu, na afirmativan 
način, govorili su o virusu koji izaziva AIDS, zato što će on smanjiti broj ljudske 
populacije i samim tim pomoći obnovu biosfere.147 Sve ove dileme i kontroverze 
svedoče o činjenično, filozofski i naučno „klimavim” osnovama mnogih principa 
ekologizma, ali se ekologizam po ovom pitanju ne razlikuje od svih ostalih politič-
kih ideologija. 

U pitanju je zasebna politička ideologija zbog svojih karakterističnih pogleda 
na društvo i društveni razvoj, kao i zbog nastojanja da (pre)uredi svakodnevni 
život ljudi. Ekologisti zagovaraju (re)organizaciju društva i ljudskih navika tako 
da ljudsko društvo i njegove navike imaju minimalni uticaj na životnu sredinu. 
Ovo podrazumeva različite aktivnosti – od banalnih zahteva za kupovinom „šted-

147 AIDS ili sindrom stečene imunodeficijencije (Acquired Immune Deficiency Syndrome), poznat i 
po akronimu SIDA (koji vodi poreklo od francuskog jezika, Syndrome d’immunodéficience acquise) 
smrtonosna je bolest i poslednji stadijum infekcije organizma HIV-om, odnosno virusom ljudske 
(humane) imunodeficijencije. Ovu bolest karakteriše progresivno slabljenje imunog sistema, što 
pojedince čini podložnim širokom spektru bolesti (poput infekcija, gripa, tumora, tuberkuloze itd.) 
od kojih pacijent najčešće umire. Važno je razlikovati HIV pozitivne osobe i osobe koje imaju AIDS 
(ili SIDA-u) – HIV pozitivna osoba je zaražena HIV-om, ali to još uvek ne znači da ima AIDS (jer do 
pojave bolesti može da prođe vremenski period od dve do deset godina). Virus se najčešće prenosi 
seksualnim putem, odnosno preko krvi osobe zaražene virusom, a ne može se preneti uobičajenim 
društvenim kontaktima. Za sada ne postoji efikasan lek ili vakcina protiv ovog virusa, ali postoje lekovi 
koji mogu značajno da produže period trajanja infekcije i odlože ulazak u fazu AIDS-a u trajanju 
od nekoliko decenija, ponekad produžavajući život pacijenta skoro do doba uobičajenog životnog 
veka (zbog čega je ova bolest u razvijenim delovima sveta postala hronična, a ne fatalna bolest). 
AIDS je kao bolest prvi put prepoznata 1981. godine, a nekoliko godina kasnije prepoznat je i njen 
uzrok (infekcija HIV-om). Zanimljivo je i da je ova bolest prvi put prepoznata kod homoseksualaca 
i osoba koje koriste narkotike, zbog čega je u štampi prvobitno nazvana imunom deficijencijom u 
vezi sa gejevima ili GRID (gay-related immune deficiency), ali je ubrzo shvaćeno da od nje boluju i 
heteroseksualne osobe. Od 2012. godine, oko 35,3 miliona ljudi na svetu živi sa HIV-om, a najveći 
broj zaraženih (oko 68%) nalazi se u podsaharskoj Africi. Obično se smatra da ova bolest vodi poreklo 
od neljudskih primata iz zapadne i centralne Afrike i da je prenesena na čoveka početkom 20. veka.
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ljivih sijalica” ili „ekološkog” deterdženta za veš, sve do ambicioznijih zahteva za 
promenom obrazaca ili smanjivanjem nivoa potrošnje savremenog čoveka. Iako 
se takvi zahtevi mogu učiniti kao preterani ili kao nešto što umanjuje aktuelne ži-
votne standarde, ekologisti tvrde da će ti novi obrasci gradualno dovesti do uveća-
nja kvaliteta života. Ekologisti tvrde da ekološki svesno delanje i izmenjeni obras-
ci potrošnje mogu da dovedu do boljih međuljudskih odnosa, međusobno bližih 
zajednica, manje stresa, do više slobodnog vremena za dokolicu ili razonodu itd. 
Beskrajni ciklusi potrošnje i akumulacije resursa zapravo osiromašuju ljudski duh 
i predstavljaju prepreku za dostizanje kvalitetnijeg života, mira među zajednicama 
i nacijama i tome slično. Istovremeno, pogled na „dobar život” od strane većine 
ekologista zapravo je prilično različit ili čak suprotstavljen stilu života mnogih lju-
di u razvijenim zemljama. Ovo znači i da je ekologizam (uz feminizam) i neobič-
no „lična” ideologija, odnosno ideologija koja ima snažnu personalnu dimenzi-
ju. Mnogi ekologisti povezali su ono što sami čine u svojim životima, odnosno 
sopstvene životne stilove (poput vegetarijanstva, recikliranja ili vožnje bicikla), sa 
globalnim problemima i univerzalnom krizom koja ima posledice po buduće ge-
neracije i druga živa bića. 

S tim u vezi, ekologizam često zahteva i od (drugih) ljudi da promene svoj stil 
života, odnosno da se ponašaju „prirodnije” (prema donekle romantičarskoj viziji 
„prirodnog”). U širem smislu, ekologisti pozivaju ljude da sami sebe posmatraju 
samo kao elemente ili delove, a ne upravljače biosferom.148 Ovo omogućuje ekolo-
gistima da povežu ljudsku prirodu i „prirodu prirode” na mnogo bliži način nego 
što to dopuštaju političke filozofije koje čoveka vide kao drugačijeg ili odvojenog 
od prirode. Takva perspektiva neretko dovodi i do kontroverznih stavova o od-
nosu ljudskih bića i prirodnog sveta, uključujući tu i ideje o tome da je potrebno 
„učiti” od prirode ili je „imitirati” kada je reč o društvenim odnosima. Istovre-
meno, zanimljivo je da ovakvi stavovi najčešće ne počivaju na novim verzijama 
socijalnog darvinizma već, upravo suprotno, na idejama o kooperaciji, međuza-
visnosti i harmoniji prirodnog sveta (u čemu je i njihov spomenuti romantičarski 
karakter). 

Radikalnije orijentisani ekologizam tvrdiće i da ekološki ili prirodni odno-
si nisu ni centralizovani ni hijerarhijski, zbog čega ni društveni odnosi ne treba 
da budu takvi. Osnovna vrednost tada je upravo međuzavisnost, uz stav da mre-
148 Biosfera predstavlja planetarni skup svih ekosistema, odnosno zonu života na Zemlji koja 
funkcioniše kao relativno zatvoren samoregulacioni sistem i koji je započeo pre oko 3,5 milijarde 
godina. U širem smislu, biosfera je onaj prostor ili područje na bilo kom nebeskom telu u kojem 
se nalaze živi organizmi. Kada je reč o Zemlji, u pitanju je globalni ekološki sistem koji integriše 
sva živa bića i njihove međuodnose, uključujući tu i njihovu interakciju sa elementima litosfere, 
hidrosfere i atmosfere. Litosfera je površinski kameniti sloj Zemlje, dubok 200 kilometara, a naziva se 
još i Zemljinom korom. Hidrosfera je pojam koji se koristi za označavanje i opisivanje ukupne mase 
svih voda koje se nalaze ispod, na i iznad površine Zemlje. Atmosfera je sloj gasova koji okružuju 
određenu planetu pod dejstvom njene gravitacione sile.
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že međuzavisnosti u prirodnom i društvenom svetu stvaraju određene obaveze i 
uzajamno poštovanje među ljudima, kao i između čoveka i drugih živih bića. Me-
đutim, mnogi ekologistički pokreti kritikuju se kao grubo ili brutalno autoritarni, 
pre svega zbog fokusa na ciljeve, bez obraćanja pažnje na sredstva političke borbe. 
Kritičari ekologizma otud će isticati i da su mnoge autoritarne i militantno desni-
čarske partije (poput nacista) takođe zagovarale prakse neindustrijske poljoprivre-
de koja je „u harmoniji” sa prirodom. Istovremeno, ekologizam odlikuje i ekspli-
citna ili implicitna kritika modernog industrijskog društva koje, prema mnogim 
ekologistima, uništava samu (prirodnu) osnovu na kojoj je izgrađeno. Zanimljivo 
je da je ova kritika neretko slična kritikama industrijskog društva koje dolaze iz 
ugla socijalizma, ali i konzervativizma. Takođe, ekologizam je i jedina politička 
ideologija koja svoje ime uzima iz nauke, iako počiva na spomenutoj kritici indu-
strijskog društva, a neretko i nauke i tehnologije. Uzimajući sve navedeno u obzir, 
činjenica je da tema zaštite životne sredine, neretko promovisana iz ugla ekolo-
gizma kao političke ideologije, danas predstavlja ključni i integralni deo globalnih 
debata o ljudskom društvu, politici, ekonomiji i kulturi. 

4.3. Poreklo i razvoj ekologizma

Sama reč „ekologizam” skovana je 1920-ih godina, iako su pokreti za očuvanje 
ili zaštitu životne sredine postojali i ranije. Uz to, zabrinutost u vezi sa zaštitom 
životne sredine postojala je još od antičkog doba i pojavljivala se u svim delovima 
sveta kroz istoriju. Na primer, u Evropi je kralj Edvard I, u Engleskoj, proklama-
cijom zabranio loženje uglja u Londonu još 1272. godine, nakon što je dim zbog 
sagorevanja uglja postao ekološki problem.149 

Početak ekologizma ipak se vezuje za moderno doba i za industrijsku revoluci-
ju, odnosno za reakciju na uvećani nivo zagađenja vazduha u industrijskim cen-
trima. S tim u vezi, i prvi moderni zakoni o zaštiti životne sredine doneti su sredi-
nom 19. veka, zbog nezabeleženog zagađenja atmosfere od strane velikih fabrika u 
Engleskoj. Takođe, u poznom 19. veku dolazi do prvih zakona posvećenih očuva-
nju ili konzervaciji živih vrsta, a formirana su i prva društva ili asocijacije za zašti-
tu životne sredine. Među njima je važno istaći Kraljevsko društvo za zaštitu ptica 
(Royal Society for the Protection of Birds) koje je osnovano 1889. godine, kao grupa 

149 Edvard I (Edward I, 1239–1307), poznat i kao Edvard „Longšenks” („dugonogi” ili „dugajlija”) 
zbog svog visokog rasta, bio je engleski kralj koji je vladao od 1272. do smrti 1307. godine. Smatra se 
i za jednog od najuspešnijih engleskih srednjovekovnih monarha. Prvih 20 godina njegove vladavine 
odlikovale su mnoge društvene reforme, bliska saradnja sa lokalnim zajednicama, uspešna (iako 
agresivna) spoljna politika, sužavanje vlasti crkve, kao i konsolidacija engleske teritorije, posebno u 
Škotskoj u kojoj je vodio (uspešne) ratove sa lokalnim vlastelinima. Ojačao je vlast krune nasuprot 
vlasti engleskog plemstva, razvijao je trgovinu, podsticao je razvoj parlamenta i brutalno je gušio bune 
Velšana i Škota. 
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koja je vodila kampanje za zaštitu autohtonih ptica na Britanskim ostrvima.150 Po-
drška za ovo društvo bila je ogromna, kako od strane uticajnih ličnosti, tako i od 
strane suburbanih srednjih klasa, zbog čega je ono imalo preko 25 000 članova. 

 Ipak, od 1850. do 1950. godine, osnovni ili prvorazredni ekološki problem i 
glavna tema ekologizma bilo je atmosfersko zagađenje. Može se reći i da je prva 
ekološka nevladina organizacija bila Društvo za smanjivanje dima od uglja (The 
Coal Smoke Abatement Society), osnovana 1898. godine. Do sličnih nastojanja do-
lazi i početkom 20. veka, kada se pojavljuje pretnja zbog velike količine hemijskog 
zagađenja u vodi, ali i uvećane količine smeća ili đubreta zbog ljudske potrošnje 
na zemljištu. Konačno, pojava velikog smoga u Londonu 1952. godine (koji je ve-
rovatno doprineo smrti preko 4000 ljudi) dovela je do Zakona o čistom vazduhu 
1956. godine, koji je bio prekretnica u pogledu zakonskog uređivanja problematike 
životne sredine.151

150 Britanska ostrva su grupa ostrva na severozapadu Evrope, koju čine ostrva Velika Britanija, Irska 
i još oko 6000 manjih ostrva. Na ovim ostrvima danas se nalaze dve suverene države – Republika 
Irska (koja zauzima oko pet šestina ostrva Irska) i Ujedinjeno Kraljevstvo Velike Britanije i Severne 
Irske (koju čine entiteti Engleska, Škotska, Vels i Severna Irska). Engleska, Škotska i Vels nalaze se 
na ostrvu Velika Britanija, a Severna Irska nalazi se na teritoriji od oko jedne šestine ostrva Irska, 
pri čemu se ovi entiteti nazivaju „državama Ujedinjenog Kraljevstva”, iako nisu suverene države. U 
sastavu Ujedinjenog Kraljevstva nalazi se još četrnaest Britanskih prekomorskih teritorija koje čine 
ostatke nekadašnjeg Britanskog carstva i koje su danas pod jurisdikcijom Ujedinjenog Kraljevstva, ali 
nisu njegov formalni deo (među ovim teritorijama su oblasti na Antarktiku, Kipru, Bermudama, kao 
i Kajmanska ostrva, Foklandska ostrva, Gibraltar, ostrva Pitkairn i druga). 
    Dakle, neophodno je praviti razliku između Ujedinjenog Kraljevstva i Velike Britanije, zato što 
Velika Britanija obuhvata samo jedno ostrvo, na kojem su Engleska, Škotska i Vels, iako se ovaj termin 
(ili termin „Britanija”) često nezvanično (i pogrešno) koristi za celokupno Ujedinjeno Kraljevstvo. 
Istovremeno, epitet „velika” u sintagmi „Velika Britanija” implicira da je reč o Britanskim ostrvima, 
a ne o „maloj Britaniji” ili Bretanji, koja je oblast na severozapadu današnje Francuske, a koja je 
istorijski pripadala i Engleskoj. Četvrti deo Ujedinjenog Kraljevstva (a formalno ne i deo Velike 
Britanije), Škotska, Vels i Severna Irska danas poseduju sopstvene administracije i visok (iako 
međusobno različit) nivo autonomije u okviru Ujedinjenog Kraljevstva. Ujedinjeno Kraljevstvo je 
formirano nizom aktova unije, koji su ujedinili države ili teritorije Engleske, Velsa, Škotske i Irske 
(celokupnog ostrva) pod jednu vladu sa sedištem u Londonu. Veliki deo Irske, 1922. godine, napustio 
je Ujedinjeno Kraljevstvo i danas je to nezavisna Republika Irska, dok je severoistočni deo ostrva, 
Severna Irska, ostao u Ujedinjenom Kraljevstvu uz borbe za pripajanje Republici Irskoj (ili ostanak 
u Ujedinjenom Kraljevstvu) koje su, različitim intenzitetom, trajale do 1998. godine. Samo između 
1969. i 2001. godine u ovim sukobima život je izgubilo preko 3500 ljudi, a oko 2% stanovnika Severne 
Irske je ili ubijeno ili ranjeno u njima. 
151 Veliki smog iz 1952. godine ili „Veliki dim” bio je događaj velikog zagađenja vazduha u Londonu 
u decembru 1952. godine. Masovno loženje uglja, hladno vreme, visok vazdušni pritisak i odsustvo 
vetra doprineli su formiranju debelog sloja smoga u vazduhu između 5. i 9. decembra, a koji je ulazio 
čak i u zatvorene prostore. Vidljivost se drastično smanjila, tako da je saobraćaj morao da se obustavi, 
a ljudi su imali problema i sa nalaženjem puta do kuće. Medicinski izveštaji su u narednim nedeljama 
procenili da je do 8. decembra oko 4000 ljudi umrlo preranom smrću, a neka novija istraživanja 
svedoče o tome da je ukupan broj smrtnih slučajeva bio i veći (oko 12 000). 
    „Smog” je termin koji označava gradsko zagađenje vazduha i nastao je kao kovanica engleskih reči 
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Međutim, mnogo važniji doprinos poreklu i razvoju ekologizma od pukog za-
konodavstva i rešavanja određenih gorućih pitanja bio je doprinos romantičar-
skog pokreta početkom 19. veka. U pitanju je bio politički, društveni i umetnički 
pokret koji se, između ostalog, protivio i industrijalizaciji, porastu gradova, zaga-
đenju vode i vazduha, uz pozive na povratak prirodi i pređašnjim načinima života. 
Romantičarski pesnici i književnici zagovarali su obnovu veze između društva i 
prirodnog sveta, a pisali su o prirodi kao o izvoru moralnih i estetskih vrednosti. 
Takođe, romantičarski autori i aktivisti zagovarali su očuvanje ruralnih sredina, 
a ustajali su i protiv izgradnje železničkih pruga i kamenoloma, često u ime oču-
vanja „netaknute” prirode. S tim u vezi, u Engleskoj se formiraju i organizacije 
posvećene očuvanju „mesta od istorijskog značaja ili prirodne lepote”. Dakle, rani 
i romantičarski pokreti posvećeni „povratku prirodi” stvorili su osnovu za potonje 
ideale modernog ekologizma. Članovi ovih pokreta bili su i istaknuti intelektual-
ci i umetnici, poput spomenutog Džona Raskina, koji su se istovremeno borili i 
protiv industrijalizacije, konzumerizma i sličnih aktivnosti za koje su verovali da 
škode prirodnom svetu i poretku.152 Mnoga njihova dela bila su utopijskog karak-
tera ili su predstavljala kritičku reakciju na loše uslove života u industrijskim gra-
dovima. Takođe, ovi intelektualci i društveni pokreti zagovarali su povratak malih 
farmi i starih ruralnih tradicija, koje su videli kao „prirodnije”.

U 20. veku ekologističke ideje su nastavile da rastu, a porastao je i broj njiho-
vih pristalica, kao i njihovo priznanje. Pokušaji da se neke životinjske vrste (poput 
npr. američkog bizona) sačuvaju od izumiranja postali su institucionalizovani, a 
osnivaju se i nacionalni parkovi i uvode zakoni koji propisuju krčenje šuma. Važ-
nu ulogu u razvoju ekologizma imao je i Teodor Tedi Ruzvelt (Theodore Roose-
velt, 1858-1919), 26. i do tada najmlađi predsednik Sjedinjenih Američkih Država, 
na funkciji od 1901. do 1909. godine. Ruzvelt je osnovao sistem nacionalnih par-
kova, šuma i spomenika prirode kako bi očuvao američke prirodne resurse. Uz 
to, inicirao je donošenje zakona o inspekciji mesa, kao i hrane i lekova, boreći se 
protiv štetnih hemikalija i lažnog reklamiranja, a tokom i nakon predsedničkog 
mandata predvodio je nekoliko prirodnjačkih ekspedicija (u džunglama Amazona 
i podsaharskoj Africi).153 Ironično je i da do značajnih napora u vezi sa očuvanjem 

za „dim” i „maglu” (smoke i fog). Obično se javlja u gradovima u kojima postoji mnogo zagađivača 
vazduha poput industrije, kotlarnica, izduvnih gasova motornih vozila, individualnog grejanja itd., a 
zagađenje pogoršava nedostatak vetra. 
152 Konzumerizam označava društveni i ekonomski poredak koji ohrabruje ili podstiče kupovinu 
dobara i usluga u što većem obimu. Ponekad označava i ideju prema kojoj sreća pojedinca zavisi od 
konzumiranja dobara i usluga, odnosno u posedovanju što većeg broja materijalnih dobara. Ovaj 
termin se ponekad odnosi i na ekonomske politike koje naglašavaju značaj (podsticanja) potrošnje, a 
u užem smislu na društvene pokrete koji za cilj imaju zaštitu prava i interesa potrošača.
153 Lažno reklamiranje označava upotrebu lažnih ili varljivih tvrdnji u reklamiranju, odnosno 
pogrešno predstavljanje proizvoda ili usluge koji se reklamiraju. Pošto reklamiranje ima mogućnost da 
ubedi ili navede potrošače na kupovinu, mnoge vlade imaju određena pravila ili zakone koji regulišu 
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životne sredine u Evropi dolazi 1930-ih godina u nacističkoj Nemačkoj, uključuju-
ći tu i veoma strog zakon o zaštiti životinja već 1933, zakon o lovu 1934. godine, te 
Zakon o zaštiti prirode Rajha (Reichsnaturschutzgesetz) 1935. Mnogi visoko pozi-
cionirani nacisti bili su i ekologisti, iako je ovaj ekologizam imao snažan romanti-
čarski i reakcionarni (kao i antisemitski i nacionalistički) prizvuk.

U Severnoj Americi postoje dva glavna izvora koja su zaslužna za razvoj eko-
logizma posle Drugog svetskog rata. Jedan je konzervacionizam, koji se razvio 
u Sjedinjenim Državam kao rezultat dela poput Nemog proleća i brige za efekte 
prenaseljenosti, o čemu je bilo reči. Uz to, 1972. godine, objavljen je kontroverzni 
izveštaj Granice rasta (The Limits to Growth), koji je govorio o tome da je konstan-
tan ekonomski rast neodrživ. U pitanju je bio izveštaj posvećen kompjuterskom 
modelovanju eksponencijalnog ekonomskog i populacijskog rasta sa ograničenim 
zalihama resursa, a delo je četvoro autora. U njemu se analizira pet varijabli: svet-
ska populacija, industrijalizacija, zagađenje, proizvodnja hrane i trošenje resursa, a 
reakcije na izveštaj bile su i veoma pozitivne i veoma negativne, što je ekologizam 
učinilo vidljivijim.

Namera Granica rasta bila je u tome da se istraži kako eksponencijalni rast utiče 
na ograničene resurse planete, a ne da predvidi buduće događaje. S tim u vezi, pre-
cizno predviđanje je (bilo) nemoguće i zbog toga što nije poznata tačna količina 
prirodnih resursa o kojima je reč. Ipak, dva hipotetička scenarija ove studije uka-
zala su na svojevrsni kolaps globalnog sistema sredinom 21. veka, a treći scenario 
rezultirao je „stabilizovanim svetom”. Ovaj izveštaj je zatim u javnosti percipiran i 
interpretiran kao jasna predikcija (malog) broja godina koje čovečanstvo ima do 
trenutka kada istroši sve resurse, zbog čega su mnoge ekologističke grupe zahte-
vale drugačiju ekonomsku ili privrednu politiku razvijenih industrijskih zemalja.

Drugi izvor u Severnoj Americi bili su teoretičari okruženja i aktivisti koji su po-
kretu dali njegov sistem verovanja i koji takođe počinje da se razvija šezdesetih go-
dina. U Sjedinjenim Državama, protesti protiv Vijetnamskog rata i nuklearnog na-
oružanja proširili su svest o tome u kakvoj su vezi ti problemi sa političkom moći i 
društvenim konfliktom, nakon čega počinju da se javljaju brojne knjige i časopisi u 
ekologističkom ili environmentalističkom duhu.154 Drugim rečima, pokret za oču-

lažno reklamiranje. Uprkos tome, mnoge kompanije često pronalaze načine da obmanu potrošače na 
načine koji su legalni ili na ivici legalnosti, odnosno ilegalni (ali je zakone nemoguće sprovesti). Među 
uobičajenim tehnikama lažnog reklamiranja su i skriveni troškovi (koji nisu istaknuti u ceni proizvoda 
ili usluge), varljive fotografije na ambalaži, manipulacija mernim jedinicama, manipulacija terminima 
(npr. termin „lajt” koji implicira da proizvod ima manje kalorija, šećera, ugljenih hidrata i/ili soli, 
iako to ne mora da bude slučaj), neistinite ili preterane tvrdnje o „zdravlju” određenog proizvoda itd. 
154 Rat u Vijetnamu ili Vijetnamski rat naziv je za građanski rat, a zatim i međunarodni vojni sukob 
na teritorijama današnjeg Vijetnama, ali i pograničnim krajevima današnjeg Laosa i Kambodže, 
koji je trajao od 1955. do 1975. godine. Rat je vođen između snaga tadašnjeg Severnog Vijetnama sa 
središtem u Hanoju (ili Demokratske Republike Vijetnam, koju su podržavali Sovjetski Savez, Kina 
i drugi komunistički saveznici) i Južnog Vijetnama sa središtem u Sajgonu (ili tadašnje Republike 
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vanje životne sredine bio je deo kontrakulturnih pokreta, što je dodatno približilo 
ekološke teme javnosti. 

U Evropi je razvoj pokreta bio sličan, ali najveću važnost su imale neuspele revo-
lucije u Češkoj i Francuskoj 1968. godine, a zatim i kampanje protiv nuklearnog na-
oružanja. Na ovaj način dolazi do razvoja shvatanja o tome da postoje ozbiljni efekti 
zagađenja koji prevazilaze državne granice, odnosno svesti o tome da su politički i 
ekonomski sistemi suštinski uključeni u postojeće probleme okruženja, kao i u mo-
guća rešenja. Međutim, ključna razlika evropskog ekologizma u odnosu na Sjedinje-
ne Države jeste ta što se u Evropi javljaju ekološke političke partije koje počinju da 
učestvuju na izborima.

Važna prekretnica u ekologizmu bilo je proglašavanje Dana Zemlje (Earth Day) 
u San Francisku (a zatim i drugim gradovima) 21. marta 1970. godine. U pitanju 
je bila namera da se na prvi dan proleća skrene pažnja javnosti na teme zaštite 
životne sredine i danas se on svake godine proslavlja u 175 država širom sveta. 
Prva velika konferencija Ujedinjenih nacija koja je bila posvećena ekološkim te-

Vijetnam, koju su podržavale Sjedinjene Države i drugi antikomunistički saveznici). Naime, Vijetnam 
je nakon dobijanja nezavisnosti (pre toga je bio francuska kolonija) 1954. godine bio podeljen na dva 
dela – komunistički severni, te nekomunistički i proamerički južni deo, nakon čega je sever počeo da se 
naoružava, ubacuje na jug zemlje i finansira komunističke pobunjenike na jugu, na šta je vlada Južnog 
Vijetnama odgovorila formirajući svoju vojsku. Borbene trupe Sjedinjenih Država bile su umešane u 
ovaj rat još od 1959. godine, ali ne sa velikim brojem vojnika sve do 1965. godine. Zemlju su napustili 
1973. Značajnu ulogu u ratu imao je tzv. Vijet Kong, kao pobunjenička organizacija ili komunistička 
gerila na jugu koja se borila protiv vlade Južnog Vijetnama i američkih trupa, a koja je bila relativno 
nezavisna od oružanih snaga Severnog Vijetnama. Zvanično ime ove organizacije bilo je Narodni 
front za oslobođenje Južnog Vijetnama, dok je Vijet Kong zapravo bilo pogrdno ime za vijetnamske 
komuniste. U klasičnom gerilskom ratu snage Vijet Konga težile su uspostavljanju slobodnih zona 
širom Južnog Vijetnama i američkim snagama bilo jenaročito teško da izađu na kraj sa gerilskim 
infrastrukturama po vijetnamskim selima. Povod za otvorenu uključenost Sjedinjenih Država u rat 
bila je pretpostavka da ako (i) Južni Vijetnam postane komunistički, da bi i ostale države u regionu 
ubrzo učinile isto, kao i snažna ofanziva Vijet Konga u većini većih gradova i sela 1968. godine. 
Severni Vijetnam dobijao je pomoć od Sovjetskog Saveza, Kine i drugih komunističkih zemalja, ali 
ova pomoć je uglavnom bila u hrani i novcu, a ne u borbenim snagama. U ratu je zabeležen ogroman 
broj vijetnamskih vojnih i civilnih žrtava (brojke variraju od milion do tri miliona), uključujući tu i 
brojne masakre koje su organizovale vojske i Severnog i Južnog Vijetnama, kao i snage Vijet Konga, a 
poginulo je i preko 58 hiljada američkih vojnika. Rat se završio kapitulacijom Južnog Vijetnama (na 
čijoj teritoriji se u najvećoj meri i vodio) i ujedinjenjem sa komunističkim Severom, nakon čega je oko 
2 miliona ljudi (uglavnom čamcima) napustilo Južni Vijetnam. 

Ovaj rat imao je značajne kulturne posledice u Sjedinjenim Državama, posebno zbog stvaranja 
masovnog antiratnog pokreta u kojem su učestvovali studenti, univerzitetski profesori, novinari, 
muzičari, javne ličnosti, pripadnici raznih kontrakulturnih grupa itd., odnosno činjenice da je ovaj rat 
oštro polarizovao američku javnost u vezi sa tim ko podržava, a ko se protivi američkom angažmanu 
u Vijetnamu. Neki od protesta su brojali i nekoliko stotina hiljada ljudi, a mnogi od njih su bili nasilni, 
uz organizovanje niza akcija građanske neposlušnosti i štrajkova. Između ostalog, na univerzitetu 
Kent Stejt američka Nacionalna garda ubila je četiri nenaoružana studenta koja su protestovala protiv 
rata, dvojica antiratnih aktivista namerno su se spalila vatrom i tome slično.
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mama, bila je Konferencija Ujedinjenih nacija o ljudskom okruženju, poznatija i 
kao Stokholmska konferencija, održana tokom juna 1972. godine i koja je bila još 
jedna prekretnica za razvoj međunarodne ekologističke politike. Zanimljivo je i 
da su mnogi ljudi u tom periodu verovali ili osećali kao da je čovečanstvo na ivici 
ekološke katastrofe, delom i zbog rizika koje je sa sobom donosio Hladni rat, kao 
i zbog uvećane svesti o globalnom zagađenju. U tom periodu se ekologizam i ra-
dikalizuje i pojavljuju se mnogi pokreti sa militantnijim agendama, kada je reč o 
očuvanju životne sredine.

Tokom 1980-ih i 1990-ih godina dolazi do uvećanja svesti o rizicima zbog po-
jave rupe u ozonskom omotaču, a zatim i globalnog zagrevanja i drugih pitanja u 
vezi sa promenom klime na planeti Zemlji.155 S tim u vezi, promenjene su i domi-

155 Rupa u ozonskom omotaču zapravo označava godišnje stanjivanje ozonskog omotača nad 
Antarktikom, koje je prvi put otkriveno 1985. godine (ozonskim „rupama” nazivaju se i neka 
druga umerenija stanjivanja, poput onog nad Arktikom i na drugim mestima), iako je smanjenje 
koncentracije ozona primećeno još 1970-ih godina. Uzroci ovog fenomena su u ispuštanju jedinjenja 
hlorofluorougljenika (CFC) koji su poznati i pod nazivom „freoni”, a koji razaraju molekule ozona 
kada dospeju u atmosferu. Hlorofluorougljenici uobičajena su nuspojava određenih hemijskih 
procesa, a koriste se i u klima uređajima, frižiderima, različitim sprejevima itd. Iz ovih razloga, 1987. 
godine, potpisan je međunarodni sporazum o kontroli ispuštanja CFC-a i njihovoj zameni drugim 
jedinjenjima za komercijalnu upotrebu, te je 2012. godine proglašeno da je rupa u ozonskom omotaču 
najmanja od 2002. godine.

Ozonski omotač je sloj u Zemljinoj atmosferi koji sadrži relativno visoke koncentracije ozona 
(nestabilnog troatomskog molekula kiseonika), i koji apsorbuje 93–99% sunčeve svetlosti visokih 
frekvencija (npr. ultraljubičastu svetlost) koja je štetna za živi svet na Zemlji. Dakle, iako je količina 
ozona u atmosferi relativno mala (maksimalne koncentracije ne prelaze 0,001%), njegova važnost 
za život na Zemlji je ogromna, jer služi kao svojevrsni filter štetnog Sunčevog zračenja. Najveća 
koncentracija ozona je na visini između 20 i 25 kilometara iznad površine Zemlje, a njegova debljina 
varira u zavisnosti od lokacije, godišnjeg doba i drugih faktora.

Globalno zagrevanje je pojam koji označava porast prosečne temperature u atmosferi i okeanima 
Zemlje koji se dešava i traje od kraja 19. veka, a ubrzava se u poslednjim decenijama 20. veka. Od 
početka 20. veka, temperatura površine Zemlje prosečno se uvećava(la) za oko 0,8 stepeni celzijusa, 
od čega se oko dve trećine ovog uvećanja dogodilo od 1980. godine, pre svega usled tzv. efekta staklene 
bašte. Globalno zagrevanje je nedvosmisleno potvrđena naučna činjenica, a ono je najverovatnije 
rezultat uvećane koncentracije gasova proizvedenih sagorevanjem fosilnih goriva (uglja, nafte, 
prirodnog gasa itd.) i deforestacije (seče šuma i njihovog pretvaranja u obradive površine). Globalno 
zagrevanje je evidentno i konzistentno sa nizom različitih fenomena koje su primetile mnoge grupe 
različitih naučnika, kao što je npr. uvećanje temperature okeana, uvećanje vlažnosti, sve raniji dolazak 
proleća (cvetanje biljaka), rasprostranjeno brže povlačenje i topljenje snega i slično. Verovatnoća da 
su se sve ove promene dogodile slučajno praktično je ravna nuli. Od kada su moguća pouzdana i 
rasprostranjena merenja temperature površine Zemlje (kraj 19. veka), 2005. i 2010. godina bile su 
najtoplije godine na planeti, nakon čega dolaze 1998. i 2003. Posledice globalnog zagrevanja jesu 
uvećanje nivoa mora, povlačenje glečera i topljenje leda na Arktiku i Antarktiku, kao i esktremn(ij)
e vremenske prilike, uključujući tu i češće toplotne talase, suše, uragane, obilne padavine i slično. 
Uprkos određenim (nenaučnim) debatama u javnosti, danas postoji naučni konsenzus o klimatskim 
promenama u vezi sa postojanjem globalnog zagrevanja, verovatnoćom da su ljudske aktivnosti među 
glavnim uzrocima tog procesa, kao i da će troškovi i posledice globalnog zagrevanja biti negativne i 
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nantne teme ekologizma, prvenstveno u pravcu novih izazova kao što su globalno 
zagrevanje, prenaseljenost, genetski inženjering i tome slično. Na drugoj strani, 
primećeno je i opadanje interesovanja javnosti za ekološke teme u poređenju sa 
1970-im i 1980-im godinama. Uz to, dolazi i do institucionalizacije, ali i diverzi-
fikacije ekologizma na nekoliko različitih škola mišljenja koje su neretko u među-
sobnom sukobu.

Do danas je nekoliko Nobelovih nagrada za mir dodeljeno osobama koje se 
mogu povezati sa ekologizmom. Takođe, danas mnoge države imaju zelene poli-
tičke partije, a prve su osnovane u Australiji i Novom Zelandu 1972. godine. U Se-
vernoj Americi ove partije ni danas nisu uobičajena pojava i one bolje prolaze na 
lokalnom ili državnom nivou, ali kao što je slučaj sa većinom tzv. trećih partija u 
Sjedinjenim Državama, njihov najveći uticaj jeste u tome što skreću pažnju javnosti 
na određena pitanja koja zatim preuzima jedna od dve glavne partije. Zato se može 
reći da ekologizam danas stiče popularnost na severnoj hemisferi (ali uključujući 
Australiju i Novi Zeland i isključujući Japan) i počinje da se širi po ostatku sveta. 

U okviru ekologizma, najveći broj pitanja se ne menja, ali zanimljivo je to što 
su ta pitanja vremenom postala bitna i za teoretičare drugih ideologija, kao što su 
politički islam, teologija oslobođenja i marksizam, u kojima su do nedavno igrala 
malu ili nikakvu ulogu. Takođe, bitno je napomenuti da veliki broj religija danas 
iskazuje brigu i prema okruženju. Zatim, puno autora u tzv. Trećem svetu smatra 
da bi i mislioci iz ovih zemalja voleli da govore o ekološki bitnim politikama, ali 
da to sebi ne mogu da priušte. Iz tih razloga, ekologizam se ponekad vidi i kao 
neka vrsta luksuza kojim može da se bavi samo razvijeni deo sveta. Međutim, neki 
drugi mislioci uviđaju da je ipak u pitanju dobra ekonomska politika i polako se 
stvara sve veći politički i ekonomski pritisak na te zemlje da menjaju svoj odnos 
prema ekologizmu.

Kao i sve političke ideologije, i ekologizam tvrdi da se njegovi koreni mogu pro-
naći u dalekoj istoriji, a činjenica je i da ljudski uticaj na životnu sredinu tako-
đe ima dugu (pred)istoriju. Ipak, tema zaštite životne sredine je u širokoj javnosti 
prepoznata tek nakon 1970-ih godina, a ekologizam je u mnogome ideologija koja 
je karakteristična za poslednje decenije 20. veka. Ovome je svakako doprinela či-
njenica da je industrijski rast nakon Drugog svetskog rata bio zapanjujuće ubrzan 
i štetan po životnu sredinu. U tom periodu, snaga i obim čovekovih intervencija 
opasne (posebno u siromašnijim regijama). Nijedno značajno nacionalno ili međunarodno naučno 
telo danas ne dovodi u pitanje ove zaključke.

Efekat staklene bašte je proces zagrevanja planete Zemlje koji je nastao poremećajem ravnoteže 
između količine zračenja koju Zemljina površina prima od Sunca i vraća nazad u svemir. Naime, 
deo toplotnog zračenja koje stiže do Zemlje odbija se u atmosferu i, umesto da ode u svemir, upijaju 
ga ili apsorbuju neki gasovi u atmosferi i vraćaju natrag na Zemlju. Na ovaj način se temperatura 
Zemljine površine uvećava, što se naziva globalnim zagrevanjem, a gasovi koji najviše doprinose 
navedenom efektu su ugljen-dioksid i metan (koji se ponašaju poput staklenog krova u staklenoj bašti 
ili stakleniku). 
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u prirodnom svetu prevazišle su gotovo sve prethodne intervencije. Posebnu za-
brinutost izaziva industrijski rast mnogoljudnih država, kao što su Kina i Indija 
krajem 1990-ih godina, što je i model industrijskog rasta koji ubrzano prihvataju 
i mnoge druge zemlje u razvoju. Na drugoj strani, postoje i relativno ohrabrujuće 
globalne prakse borbe protiv zagađenja životne sredine, a posebno klimatskih pro-
mena, kao što je bilo potpisivanje Kjoto protokola 1997. godine.156 

4.4. Škole mišljenja u ekologizmu

Grubo govoreći, ekologizam je moguće podeliti na dve glavne struje ili orijen-
tacije: reformistički i radikalni, ali i na mnogo različitih škola u odnosu na to koji 
ekološki problem smatraju dominantnim ili najvažnijim kada je reč o strategijama 
političke borbe (a od „odabira” problema neretko zavisi i orijentacija ekologista 
kao reformista ili radikala). S tim u vezi, reformisti u okvirima ekologizma obično 
pripadaju liberalnim političkim ideologijama i smatraju da ne treba težiti radikal-
nom promišljanju mesta ljudi u biosferi, već manjim promenama, kao što su npr. 
recikliranje, kupovina ribe u konzervi koja ima potvrdu da ta riba nije ubijena na 
surov način, veća konzumacija organske hrane, povećanje svesti o važnosti čistog 
vazduha i vode i drugi problemi koji su povezani sa klimatskim promenama.157 

156 Kjoto protokol ili Protokol iz Kjota (pun naziv glasi: Protokol iz Kjota uz Okvirnu konvenciju 
Ujedinjenih nacija o klimatskim promenama) jeste međunarodni sporazum posvećen klimatskim 
promenama, koji je potpisan sa ciljem globalnog smanjivanja emisije ugljen-dioksida i drugih 
gasova koji dovode do efekta staklene bašte, odnosno globalnog zagrevanja. Protokol je otvoren za 
potpisivanje u japanskom gradu Kjotu, 11. decembra 1997. godine, a za njegovo stupanje na snagu 
bilo je potrebno da ga ratifikuje najmanje 55 država, kao i da države koje su ga ratifikovale čine 
najmanje 55% zagađivača. Ovo se dogodilo tek 2005. godine, kada je Rusija ratifikovala protokol, a 
poseban problem jeste činjenica da ga nisu ratifikovale Sjedinjene Države. Američki predsednik Bil 
Klinton ga je potpisao još 1998. godine, ali ga nikada nije ratifikovao američki Senat, zbog (navodne) 
štetnosti protokola po američku ekonomiju. Takođe, Kanada je povukla svoj potpis sa Kjoto protokola 
2011. godine. Evropska unija i njene države članice su ga ratifikovale u maju 2002. godine. Do 2013. 
godine, Protokol iz Kjota je ratifikovala 191 država sveta, iako se mnoge države međusobno razlikuju 
u pogledu stepena obaveznosti u ispunjavanju proklamovanih ciljeva. 
157 Organska hrana je hrana koja je proizvedena bez upotrebe sintetičkih pesticida, herbicida i 
hemijskog đubriva, što je proces koji se naziva i organskom poljoprivredom. Takođe, organska hrana 
obično ne sadrži industrijske rastvarače ili sintetičke prehrambene aditive. U najvećem delu ljudske 
istorije poljoprivredna proizvodnja je bila upravo ovakva, odnosno „organska”, a samo tokom 20. 
veka dolazi do proizvodnje i zatim masovne upotrebe sintetičkih pesticida i hemijskog đubriva, što 
je dramatično uvećalo prinose. Takođe, termin „organska” vodi poreklo od ideje da poljoprivredna 
farma predstavlja jedan celoviti i samodovoljni organizam u koji ne treba uvoditi industrijski 
proizvedene supstance (kao što je npr. hemijsko đubrivo). Ovo se razlikuje od naučne upotrebe 
termina „organsko”, koji se odnosi na molekule koji sadrže ugljenik. Konkretne metode organske 
poljoprivrede često se veoma razlikuju, zbog čega mnoge države uvode regulaciju u vezi sa tim koja 
hrana može nositi epitet „organski”, a koja ne. Uglavnom se pod organskom hranom misli na voće 
i povrće, ali se ovaj izraz ponekad upotrebljava i za hranu životinjskog porekla, ukoliko su životinje 
odgajane upotrebom organski proizvedene biljne hrane i/ili bez drugih sintetičkih supstanci. Važno 
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Neki drugi ekologisti i njihovi društveni pokreti naglašavaju tretman životinja, ge-
netski modifikovanu hranu, zaštitu ugroženih vrsta itd., o čemu će biti reči. Na 
drugoj strani, radikalni ekologizam nudi potpuno novi način konceptualizovanja 
sveta jer ljude uklanja iz „centra sveta”. To jest, on postavlja biosferu (čiji su lju-
di samo deo) u centar svojih promišljanja, a najčešće se inspiriše socijalističkim i 
anarhističkim idejama i pokretima. 

Kada je reč o školama mišljenja u savremenom ekologizmu, neki drugi autori 
razlikovaće sledeće osnovne orijentacije: ekosocijalizam, ekokapitalizam, ekofaši-
zam, ekoanarhizam, ekofeminizam i duboku ekologiju (sa neoludizmom). Kao što 
se može videti, mnoge od ovih škola mišljenja pod uticajem su drugih klasičnih 
i modernih političkih ideologija, uz fokus na pitanja i teme životne sredine, zbog 
čega se o savremenom ekologizmu (i školama mišljenja unutar njega) može go-
voriti i kao o hibridnoj ideologiji. Zanimljivo je i da su mnoge ideje ekologizma 
toliko univerzalne, da mogu biti upotrebljene od strane teoretičara i aktivista sa 
svih strana političkog spektra – socijalista, anarhista, liberala, konzervativaca, čak 
i fašista.

Ekosocijalizam (ili zeleni socijalizam ili socijalistička ekologija) jeste politička 
ideologija koja spaja određene aspekte marksizma i socijalizma sa ekologizmom, 
odnosno sa zelenom politikom. Ekosocijalisti najčešće veruju u to da je širenje ka-
pitalističkog sistema glavni krivac za uništenje životne sredine, jednako kao i za 
društvenu isključenost, siromaštvo, ratove itd. Iz tih razloga oni zagovaraju ruše-
nje kapitalizma i fokusiraju se na ukidanje privatnog vlasništva i neretko su deo 
šireg socijalističkog ili antikapitalističkog bloka. Takođe, ekosocijalizam često kri-
tikuje klasični birokratski ili državni i jednopartijski socijalizam, insistirajući na 
progresivnim i emancipatorskim društvenim ciljevima. Za ekosocijaliste, osnivač 
ekološkog pokreta bio je Karl Marks koji je raspravljao o međuodnosu čoveka, 
rada i prirode. Uz to, oni određene ekologističke ideje prepoznaju i kod drugih 
klasičnih socijalističkih i komunističkih mislilaca. Ekosocijalisti se nekad naziva-
ju i „crvenim zelenim”, a pogrdno ih nazivaju i „lubenicama” (zbog crvene i zele-
ne boje lubenice), što implicira da ih ekološka ili „zelena” pitanja interesuju samo 
„spolja” (ili površno), dok su „crveni” – iznutra (s druge strane, neki ekosocijalisti 
sa ponosom prihvataju ovakav termin i kvalifikaciju). 

Ekokapitalizam (ili zeleni liberalizam), za razliku od ekosocijalizma, smatra da 
su kapitalistički društveni i ekonomski odnosi rešenje (a ne problem) za pitanje 
zaštite životne sredine. Prema ekokapitalistima ili zelenim liberalima, ekosistemi 
funkcionišu po „kapitalističkim” principima, odnosno po principima „prirodnog 
kapitalizma” (konkurencije i slobodnog tržišta). Glavni krivac za uništavanje pri-
je razumeti i da ne postoje nikakvi naučni dokazi za to da je organska hrana bezbednija ili zdravija 
od „neorganske” hrane, iako se ova tvrdnja često iznosi u javnosti ili reklamira od strane proizvođača 
organske hrane. S druge strane, organska poljoprivreda obično stvara manje prinose, zbog čega 
zapravo predstavlja problematičnu praksu u svetlu sve brojnije populacije planete Zemlje. 
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rodne sredine, prema ekokapitalistima, zapravo jeste država ili državna intervenci-
ja u ekosistemima. Za „zelene liberale”, planeta i ekosistemi u stanju su neprekid-
ne promene, zbog čega odbacuju prakse konzervacionizma (a protive se i većim 
porezima u ime zelene politike). Međutim, oni ipak nastoje da umanje štetu koju 
prirodnom okruženju nanosi čovek i njegovo delovanje. 

Ekofašizam je kombinacija ideologije ekologizma i fašističke politike, a koja se 
može videti u totalitarnim vladama koje od individua zahtevaju da žrtvuju svoje 
interese i blagostanje u korist prirode i „zemlje” (u smislu zemljišta, ali i države). 
On počiva na konzervativnoj i organicističkoj zamisli o prirodi, odnosno na ideji 
o prirodi kao organskoj celini u kojoj se nalaze i pojedinci i države. Iako nikada 
nije postojala nijedna istinski ekofašistička vlada, partija ili društveni pokret, ele-
mente ekofašizma moguće je pronaći u ideologiji nacizma i doktrini o krvi i tlu. 
Činjenica je i da su mnogi nacistički ideolozi povezivali ideje o konzervaciji priro-
de sa antisemitskim, rasističkim i militarističkim idejama (poput rasnog čišćenja 
zemlje od „gamadi” poput Jevreja), a i sam Hitler bio je vegetarijanac i uveo je 
neke od prvih zakona o zaštiti životne sredine u Nemačkoj. 

Takođe, mnogi kritičari duboke ekologije (poput npr. Bukčina) ovu školu mi-
šljenja nazivaju ekofašističkom zato što poziva na žrtvovanje ljudi u korist oču-
vanja prirode. Ipak, termine „ekofašista” i „ekofašizam” najčešće koriste konzer-
vativni protivnici ekologizma kao ideologije, optužujući liberalne ili anarhističke 
aktiviste, angažovane na zaštiti životne sredine, da su „fašisti”, što (u najvećem 
broju slučajeva) nije adekvatno. Zanimljivo je i da pojedine savremene struje de-
sničarskog ekstremizma i neofašizma, kao npr. u današnjoj Nemačkoj, (zlo)upo-
trebljavaju upravo ekologizam i zaštitu životne sredine da bi regrutovale pristalice. 
Tako se npr. u njihovim publikacijama mešaju rasprave o „opasnosti” od genetski 
modifikovane hrane, pozivi na kupovinu domaćih „organskih” proizvoda, te rasi-
stičke opaske uz idealizaciju „tradicionalnih” ruralnih zajednica i upozoravanje na 
opasnost od imigranata.

Ekoanarhizam (ili zeleni anarhizam) je škola mišljenja unutar ekologizma (i/
ili anarhizma) koja naglašava potrebu za rušenjem države kako bi se očuvala pri-
rodna sredina. U tom smislu, zeleni anarhisti proširuju anarhističku ideologiju i 
kritikuju dominantne društvene odnose i interakcije između ljudi i drugih živih 
bića (a ne samo između ljudi). Međutim, za ekoanarhiste dominacija čoveka nad 
prirodom direktno sledi iz hijerarhijske dominacije čoveka nad čovekom. Pojedini 
ekoanarhisti inspirišu se Henrijem Dejvidom Torom, kao i nudizmom ili naturiz-
mom kao pokretima koji su u prvoj polovini 20. veka kritikovali industrijalizaciju 
i zagovarali povratak prirodi (i putem odbacivanja odeće). Za pojedine grane eko-
anarhizma (koje se nazivaju i anarhoprimitivizmom) ljudsko oslobođenje je mo-
guće jedino putem povratka u nehijerarhijske društvene odnose koji su postojali 
pre civilizacije (odnosno u dobu lova i sakupljanja). Uz kritiku države i autoriteta, 
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važna tema ekoanarhizma obično je zaštita životinja i većina ekoanarhista su vege-
tarijanci ili vegani.

Ekofeminizam svoju inspiraciju crpi iz feminizma, a obično tvrdi da su žene više 
u skladu sa prirodom nego muškarci i polazi od tvrdnje da ekološki problemi ima-
ju uzrok u muškoj dominaciji ili u patrijarhatu, što se zatim reflektuje u tehnološ-
kom pristupu kao što je npr. Gorcov. Takođe, važno je razumeti da nisu svi ekofe-
ministi žene, kao i da mnoge njihove stavove podržavaju i drugi ekologisti. Zatim, 
ekofeministi često prihvataju i „Geja hipotezu“ Džejmsa Lavloka i vide Zemlju kao 
autoregulišući entitet koji je na više načina analogan živom organizmu i koji se 
mora paziti i štititi, a ne eksploatisati.158 

Ove ideje se u ekofeminizmu neretko posmatraju kao deo verovanja u boga, tj. 
u boginju, odnosno kao religijske ideje koje su na izvestan način bliske obožavanju 
prirode. Neki drugi ove ideje vide kao deo hrišćanstva, ali sa naglaskom na žen-
skoj duhovnosti i u tom obliku igra važnu ulogu u azijskoj feminističkoj teologiji. 
Nehrišćanski religijski razvoj ekofeminizma može se naći u viki (Wicca) i blisko 
povezanom feminističkom paganizmu Nju ejdža koji veštičarenje vide kao duhov-
ni sistem blizak panteizmu.159 Ekofeministi, dakle, koriste stare tradicije i u kom-
158 „Geja hipoteza” predstavlja tezu da organizmi stupaju u interakciju sa svojim neorganskim 
okruženjem na Zemlji i da formiraju autoregulišući kompleksan sistem koji doprinosi očuvanju 
uslova života na planeti. Drugim rečima, u pitanju je stav da planeta Zemlja ima odlike živog sistema 
ili (super)organizma, a nazvana je po nazivu za Zemlju iz grčke mitologije (Geja). Samu hipotezu 
je 1960-ih godina objavio klimatolog i hemičar Džejms Lavlok i tvrdio je da Zemlja ispunjava sve 
kriterijume živog organizma (integrisanog, harmoničnog i samoregulišućeg živog sistema) i da se 
ne radi samo o analogiji. Na primer, planeta Zemlja (navodno), poput organizma, reguliše mnoge 
sopstvene podsisteme, poput globalne temperature, saliniteta okeana, nivoa kiseonika u atmosferi 
itd. Međutim, u pitanju je nenaučna ideja koja je imala mnoge pristalice, ali i brojne kritike jer nije u 
skladu sa opšteprihvaćenom koncepcijom evolucije putem prirodne selekcije.
    Džejms Lavlok (James Lovelock, 1919) je engleski naučnik, pronalazač, pisac i ekologistički aktivista, 
upamćen po formulisanju „Geja hipoteze“, a sam tvrdi i da je pronalazač i mikrotalasne pećnice. Kao 
naučnik, bavio se analizom (stabilnosti) atmosfere na Zemlji i drugim planetama, kao i analizama 
klime. Protivio se i nuklearnom naoružanju i u nizu publikacija neumorno je branio svoju hipotezu 
od kritičara, optužujući naučnu zajednicu za nerazumevanje i malicioznost. Njegove ideje o „Geja 
hipotezi“ prihvatili su mnogi ekologistički aktivisti. 
159 Vika je moderna paganska religija i razvijena je u Engleskoj, u prvoj polovini dvadesetog veka, ali 
nije jedinstvena, niti ima centralni autoritet i zajednički skup verovanja ili praksi, zbog čega postoje 
mnoge razlike među njenim praktikantima. Za ovu religiju obično se vezuju veštičarenje i magija, ali ni 
to nije nužno njeno obeležje. Verovanja vike razvijena su 1940-ih i 1950-ih godina i obično uključuju 
panteističko obožavanje prirode (i rituale koji su posvećeni smeni godišnjih doba, ciklusima Sunca 
i Meseca), dok je vrhovno božanstvo obično ženskog roda (majka zemlja, majka priroda itd.). Slave 
se život i plodnost, uz (najčešće sporno i neutemeljeno) povezivanje sa raznim drevnim i folklornim 
paganskim praksama. Uopšteno posmatrano, savremeni paganizam ili neopaganizam predstavlja 
eklektičku i modernu rekonstrukciju raznih predhrišćanskih religija, a obično implicira duhovni 
značaj zemlje, prirode itd. 
    Panteizam označava verovanje i/ili filozofski stav prema kojem su univerzum (ili priroda) i bog 
identični, što znači da panteisti ne veruju u ličnog, antropomorfnog boga. Dakle, obično se misli 
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binaciji sa novim razumevanjima koja potiču od feminizma i ekologizma dovode 
do nastanka različitih shvatanja odnosa između ljudske rase i ostatka prirodnog 
sveta. Zato postoji i bliskost ekofeminizma sa najkontroverznijim delom ekološ-
kog pokreta, dubokom ekologijom. Ipak, ekofeministi smatraju da duboka ekolo-
gija promašuje suštinu i da naši problemi potiču prvenstveno od muškog pogleda 
na svet, a ne od opštije homocentričnosti koju duboka ekologija identifikuje kao 
izvor problema.

Kada je reč o pomenutoj dubokoj ekologiji, u pitanju je verovatno najproblema-
tičnija škola mišljenja u ekologizmu. Termin je skovao norveški filozof Arne Nes 
(Arne Naess, 1912–2009), a ponekad se koristi i drugi termin za istu školu mi-
šljenja – biocentrizam.160 Ovaj pokret je kontroverzan zato što ostatak prirode po-
stavlja iznad ljudi, odnosno zato što mu je prihvatljivo da se naruše ljudski interesi 
(čak i ljudska bića i njihovi životi) kako bi se zaštitila priroda. Dakle, „dubina” du-
boke ekologije nalazi se u odbacivanju naglašavanja značaja ljudi jer postoje „du-
blje” vrednosti koje su u interesu čitave biosfere. Priroda ne postoji da bi je ljudi 
koristili i ona sama po sebi poseduje vrednost i ima prava da bude zaštićena od 
ljudi (i od strane ljudi, odnosno dubokih ekologista). Drugim rečima, za duboku 
ekologiju, priroda je standard, a ljudi su problem.

Ova pozicija ipak nije prihvatljiva za većinu ekologista jer se smatra da je pri-
stup duboke ekologije potpuno pogrešan – ona samo obrće dominaciju nad pri-
rodom od strane čoveka u korist dominacije čovečanstvom od strane prirode. Za 
većinu ekologista, cilj ove političke ideologije trebalo bi da bude balans, odnosno 
ravnoteža, a ne bilo kakva vrsta dominacije. Takođe, duboka ekologija naglašava 
nezavisnost neljudskih oblika života od korisnosti koju ta vrsta života može da 
ima za ljude, što znači da neljudski oblici života poseduju intrinzičnu vrednost. 
Iz tih razloga, ljudi nemaju pravo da redukuju bogatstvo živog sveta, osim da za-
dovolje svoje osnovne potrebe, te je zato poželjno smanjenje ljudske populacije na 
Zemlji, ali čak i na uštrb ljudskog blagostanja.

Pristalice ovih ideja smatraju da su potrebne mnoge promene u raznim dome-
nima (ekonomskim, tehnološkim i ideološkim strukturama), kako bi se poboljšali 
uslovi života, ali ne samo uslovi života za čoveka. Oni koji podržavaju duboku eko-
logiju spremni su da prihvate dve prilično kontroverzne ideje – smanjenje svetske 
populacije ljudi i spremnost razvijenog sveta da redukuje svoj životni standard. U 

na „apstraktnog boga”, a ne na ličnog, te se i po tome razlikuje od panenteizma (što je pozicija koja 
pretpostavlja da jedan bog prodire u svaki deo prirode i da se istovremeno i bezvremenski prostire 
van nje). Reduktivni panteizam predstavlja ideju da je bog svet, sa svim njegovim sadržajima i da se 
od njega ne razlikuje. Imantentistički panteizam pretpostavlja da je bog različit od sveta i njegovih 
sadržaja, ali da je ipak u njima sadržan ili imanentan.
160 Arne Nes (Arne Naess, 1912–2009) bio je norveški filozof koji je danas prvenstveno upamćen po 
dubokoj ekologiji, odnosno po pravljenju razlike između „dubokog” i „plitkog” ekološkog mišljenja. 
Zanimljivo je i to da je u vreme kada je postao profesor na Univerzitetu u Oslu (1939. godine) bio 
jedini profesor filozofije u Norveškoj. 
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ovom kontekstu obično se navodi primer Kine – ako bi Kina (ili npr. Indija) sa tre-
nutnom populacijom pokušala i uspela da dospe do nivoa životnog standarda koji 
postoji u najrazvijenijim državama za to bi bili potrebni svi resursi na svetu. Pošto 
se ove dve države rapidno razvijaju, naročito Kina, ovo postaje ozbiljan problem 
na koji duboka ekologija skreće pažnju.

U bliskoj vezi sa dubokom ekologijom, ali i sa najradikalnijim krilom ekolo-
gizma, jeste neoludizam sa pratećom sabotažom ili ekotažom. Građanska nepo-
slušnost ili direktna akcija u Sjedinjenim Državama obično se nazivaju sabotažom 
(kolokvijalni termin je mankirenčing – „monkey wrench” je engleski izraz za fran-
cuski ključ), zbog čega termin „ekotaža” označava sabotažu u ime zaštite životne 
sredine. Sabotažom se u ovom kontekstu bave grupe aktivista koje uništavaju stva-
ri za koje veruju da nanose štetu prirodnom okruženju, kao i grupe koje oslobađa-
ju životinje nad kojima se vrše eksperimenti ili koje se ne tretiraju humano. Grupe 
koje praktikuju neki oblik ekotaže najčešće nemaju nikakvu centralnu organizaci-
ju, i njihove akcije uglavnom su ili individualne ili se obavljaju u malim grupama. 

Ove ideje se ponekad nazivaju i neoludizmom, po Nedu Ladu (Ned Ludd, ?–?) 
koji je u 18. veku (navodno) kvario industrijske mašine u ime društvenog prote-
sta.161 Uzimajući Lada kao simbol svoje borbe, luditi su bili radnički pokret (naj-
češće tekstilnih radnika) koji je početkom 19. veka (1811–1816) izražavao svoje 
nezadovoljstvo uslovima rada i života, kritikujući industrijski rad i uništavajući 
mašine. U tom smislu, neoludizam je politička ideologija i ekologistička filozofi-
ja koja se protivi modernoj tehnologiji, zagovara jednostavan („primitivan”) život 
itd. Verovatno najpoznatiji neoludita bio je Teodor Kačinski, terorista koji se na-
ziva i Unabombaš (Unabomber).162 Naime, Kačinski je od 1978. godine sastavio 

161 Ned Lad (Ned Ludd, ?–?), možda i Ned Ladlam (Ned Ludlam), bio je stvarni ili fiktivni pojedinac 
koji je (navodno) 1779. godine iz besa slomio dve mehaničke mašine za šivenje. U pitanju su bile 
mašine koje su se pojavile 1589. godine i koje su predstavljale prvi značajniji stadijum mehanizacije u 
tekstilnoj industriji. Kada su se zatim pojavili luditi, Lad je postao njihov zaštitni znak, čak i navodni 
vođa ili osnivač, iako je njegovo istorijsko postojanje sporno. 
162 Teodor Kačinski (Theodore J. Kaczynski, 1942) ili Unabombaš jeste američki matematičar, terorista i 
serijski ubica, koji je između 1978. i 1995. godine poštom poslao 16 bombi koje su ubile troje i povredile 
23 ljudi. Bio je veoma talentovan dečak koji je sa 16 godina primljen na Univerzitet Harvard i koji je 
doktorirao matematiku na Univerzitetu Mičigen. Postao je docent na Univerzitetu Kalifornija u Berkliju u 
25. godini, ali je dve godine kasnije napustio taj posao. Zatim odlazi da živi u udaljenu i izolovanu kolibu 
bez vode i struje, gde se posvetio sticanju veština za preživljavanje, kao i pravljenju bombi. Obećao je da 
će odustati od terorizma ukoliko Njujork tajms objavi njegov „manifest” Industrijsko društvo i njegova 
budućnost (Industrial Society and Its Future, 1995), što je ovaj dnevni list i uradio 24. aprila 1995. godine. U 
ovom manifestu tvrdio je da su bombe koje je slao bile neophodne da bi javnosti ukazao na eroziju ljudske 
slobode usled modernih industrijskih tehnologija. Pošto je bombe slao na adrese univerziteta i avionskih 
kompanija, dodeljen mu je nadimak Unabombaš (odnosno Unabomber na engleskom, što je reč nastala 
spajanjem reči University and Airline Bomber). Objavljivanje manifesta dovelo je do hapšenja Kačinskog, 
pošto je njegov brat prepoznao stil pisanja (kao i uverenja koja su u manifestu sadržana) i pozvao je policiju. 
Osuđen je na 8 doživotnih robija bez mogućnosti uslovnog puštanja na slobodu. Pojedini ekologistički 
aktivisti ustali su u odbranu Kačinskog uz određenu rezervisanost prema njegovim akcijama i idejama. 
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nekoliko bombi koje je zatim slao poštom i koje su ubile ili povredile nekoliko 
vodećih ličnosti iz domena industrije i tehnologije. Tokom svog višegodišnjeg de-
lovanja, objavio je i manifest u kojem je pravdao svoje akcije i pozivao na povratak 
„prirodnijem” i manje tehnološkom načinu života, a otkriven je i uhapšen (tek) 
1996. godine. 

Dakle, Kačinski je u neoludističkom duhu preuzeo akciju u svoje ruke, boreći 
se protiv sila za koje je smatrao da uništavaju prirodno okruženje. Aktivisti sličnih 
uverenja (ali koji obično ne pribegavaju terorističkim taktikama) sebe ponekad 
nazivaju „ekoratnicima”, a često dobrovoljno žive bez tehnologije ili u siromaštvu. 
Ekoratnici najčešće žele da sruše sve granice koje postoje između ljudi i ostalih ži-
votinja, a njihov cilj je da zaštite biodiverzitet putem direktne akcije (naročito one 
koja je medijski propraćena). Mnogi pojedinci u ekološkim pokretima implicitno 
podržavaju ekotaže i ekoratništvo, ali smatraju da to nije najbolja strategija u poli-
tičkom ili taktičkom smislu. 

Na kraju, kao školu mišljenja u ekologizmu moguće je spomenuti i tzv. skeptič-
ki ekologizam ili environmentalizam. U pitanju je kontroverzna orijentacija koju 
je u knjizi Skeptični environmentalista: merenje pravog stanja sveta (The Skeptical 
Environmentalist: Measuring the Real State of the World, 1998; originalni naslov 
Verdens sande tilstand, odnosno samo „Pravo stanje sveta”) pokrenuo danski eko-
loški aktivista Bjorn Lomborg (Bjørn Lomborg, 1965). On naglašava da ekologiz-
mom dominiraju katastrofizam i netačni podaci koji mu (kako on smatra) nanose 
više štete nego koristi. Iz tih razloga on dovodi u pitanje tvrdnje da je na delu za-
gađenje, gubitak energetskih resursa, prenaseljenost, gubitak vode, nestanak živih 
vrsta, a čak i globalno zagrevanje – ili bar da se ovi procesi ne odvijaju u onim 
razmerama za koje se tvrdi u okvirima ekološkog pokreta. To jest, jedna od osnov-
nih tvrdnji skeptičkog ekologizma jeste ta da su fenomeni poput nedostatka vode, 
zagađenja vazduha, krčenja šuma, porasta gladi itd. zapravo lokalnog (a ne glo-
balnog) karaktera – kao i da su njihovi uzroci u siromaštvu. Iz tih razloga, izazovi 
po očuvanje životne sredine zapravo su stvar „logistike” i redistribucije bogatstva, 
odnosno mogu se rešiti kroz ekonomski i društveni razvoj. 

Međutim, i metodologija i podaci koje je koristio Lomborg  kritikovani su kao 
netačni i naučno nepošteni, a njegova studija  izazvala je veliku kontroverzu i proi-
zvela mnoge debate u okvirima ekologizma. Uz to, postojali su pritisci da se njego-
va knjiga ni ne objavi na engleskom jeziku (od strane Kembridž Juniversiti Presa), 
nakon čega je i objavljena u ediciji iz društvenih (a ne environmentalnih) nauka. 
Na drugoj strani, Lomborgove ideje su bile i predmet mnogih pozitivnih kritika i 
pohvala, a napadi na njegov rad percipirani su kao ideološki. Debate o vrednosti i 
relevantnosti njegovog rada u izvesnom smislu traju i danas.
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4.5. ekologistički pokreti i partije

Klub Sijera (Sierra Club) je ekologistička organizacija koju je u San Francisku, 
još 1892. godine, osnovao konzervacionista Džon Mjur, ujedno i njen prvi pred-
sednik. U pitanju je bila jedna od prvih velikih organizacija koje su eksplicitno 
posvećene očuvanju životne sredine u svetu, a danas se bavi lobiranjem kod poli-
tičara u vezi sa raznim ekologističkim temama (poput klimatskih promena). Zani-
mljivo je i da Klub Sijera organizuje i rekreativne aktivnosti za svoje članove, po-
put planinarenja i penjanja po stenama, a tokom 1920-ih i 1930-ih Klub je mahom 
i funkcionisao kao organizacija posvećena druženju i rekreaciji po planinama Si-
jera Madre (otuda i ime). Tokom 1950-ih imao je oko 7000 članova, mahom sa 
američke istočne obale, a navodi se da danas ima oko 2,4 miliona članova. Pripad-
nici ove organizacije nastoje da istražuju i uživaju u „divljim mestima” na planeti, 
kao i da ih sačuvaju i da zaštite resurse i ekosisteme. Možda najupadljivija kampa-
nja Kluba bila je borba za zaštitu Velikog kanjona Kolorada (Grand Canyon) od 
izgradnje mostova i brana tokom 1960-ih godina. 

Društvo divljine (Wilderness Society) je američka neprofitna politička organi-
zacija, osnovana 1935. godine, koja se bavi zaštitom prirode. Danas ima oko 500 
hiljada članova, a posvećena je zaštiti osetljivih staništa, šuma, reka i parkova, pr-
venstveno putem lobiranja i sličnih aktivnosti. S tim u vezi, ova organizacija bila 
je ključna u donošenju američkog Zakona o divljini 1964, koji je uspostavio na-
cionalni sistem za očuvanje prirodnih staništa na oko 110 miliona jutara zemlje 
u Americi. U pitanju je jedna od najvećih i najuticajnijih konzervacionističkih 
organizacija na svetu, a poznata je i po tome što svoj ekologizam zasniva na par-
tnerstvu sa pojedincima i grupama kao što su naučnici, sportisti, verske zajednice, 
poslovni ljudi i drugi. 

Svetski fond za prirodu (World Wide Fund for Nature ili WWF) je međunarodna 
dobrotvorna ekologistička organizacija koja je posvećena očuvanju ili konzervaciji 
živih vrsta, a osnovana je 1961. godine sa sedištem u Švajcarskoj. Njen prethodni 
naziv bio je Svetski fond za život u divljini (World Wildlife Fund), sa istim inicija-
lima, i u pitanju je najveća konzervacionistička organizacija na svetu. WWF ima 
oko 5 miliona članova i simpatizera, sa kancelarijama u preko 100 država sveta i 
podržava preko 1300 projekata zaštite živih bića i životne sredine. Oko 2/3 sred-
stava WWF dolazi od individualnih finansijera, a ostatak od vlada i kompanija. 
Osnovni cilj ove organizacije jeste „zaustavljanje degradacije prirodnog okruže-
nja planete i izgradnja budućnosti u kojoj ljudi žive u harmoniji sa prirodom”, a 
obično je fokusirana na zaštitu okeana, obala i šuma, kao i ugroženih vrsta. U tom 
smislu, WWF se bori za očuvanje biodiverziteta planete, upotrebu obnovljivih 
izvora energije i prirodnih resursa, te za promociju smanjenja zagađenja životne 
okoline. 
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U saradnji sa naučnicima WWF, identifikovao je 238 ekoregiona koji predstav-
ljaju biološki izuzetne regije u pogledu diverziteta živih vrsta i od 2000. godine 
eksplicitno su fokusirani na njihovu zaštitu. Uz to, njihova strategija fokusira se 
i na obnovu populacije 36 živih vrsta koje su važne za svoje ekosisteme ili za lju-
de, uključujući tu i slonove, tune, kitove, delfine i druge životinje. S druge strane, 
ova organizacija kritikovana je zbog bliskih finansijskih veza sa određenim kom-
panijama (poput „Koka-kole“), zbog čega se tvrdi da je pristrasna u pogledu svog 
aktivizma. Simbol WWF je velika panda, po uzoru na Či Čija, pandu koja je 1958. 
godine iz zoološkog vrta u Pekingu došla u zoološki vrt u Londonu i koja je tada 
bila jedina panda u zapadnom svetu.

Prijatelji Zemlje (Friends of the Earth) jeste međunarodna mreža ekoloških or-
ganizacija iz 74 zemlje sveta, a posvećena je promociji ekologizma i ljudskih prava. 
Osnovana je 1969. godine kao grupa koja se bori protiv nuklearnog naoružanja i 
nuklearnih elektrana, odnosno sa namerom da spreči dalji razvoj nuklearne ener-
gije, a zatim je proširila domet svog interesovanja i na druge ekologističke teme. 
Zanimljivo je da ova organizacija eksplicitno približava pitanja o zaštiti životne 
sredine pitanjima kao što su ekonomska i društvena pravda, jednakost i tome slič-
no. Na ovaj način oni neretko izlaze iz tradicionalnih okvira ekoloških i konzer-
vacijskih pokreta, baveći se i širim razvojnim temama (posebno u nerazvijenim 
zemljama). Grupe Prijatelja Zemlje mogu brojati i nekoliko članova ili aktivista, a 
unutrašnja struktura organizacije je otvorena, demokratska i nediskriminatorna.

Grinpis (Greenpeace) je ekologistička nevladina organizacija sa kancelarijama u 
preko 40 zemalja i sa centralom u Amsterdamu, a koja danas ima konsultantski 
status u Ujedinjenim nacijama. Ima godišnji budžet od oko 240 miliona evra, 2 
400 zaposlenih i oko 15 000 volontera. Kao svoj cilj, Grinpis navodi osiguranje bi-
odiverziteta i mira na planeti Zemlji, a fokusira se na globalne kampanje o pitanji-
ma poput globalnog zagrevanja, uništavanja šuma, komercijalnog lova na kitove, 
genetskog inženjeringa i nuklearne energije. Zanimljivo je i da ova organizacija ne 
prihvata donacije od vlada, korporacija i političkih partija, već se oslanja na mrežu 
od oko 2,9 miliona individualnih simpatizera i finansijera. Grinpis je poznat i po 
svojim mnogobrojnim direktnim akcijama, a verovatno je i najvidljivija ekologi-
stička organizacija na svetu, koja je svojim aktivizmom uticala na dizanje svesti 
miliona ljudi o raznim ekološkim temama. Na drugoj strani, njene ideje i akcije 
bile su predmet mnogih kontroverzi i kritika, kao i tužbi i sudskih kazni.

Grinpis je nastao kao rezultat protivljenja jednom podzemnom testu nuklear-
nog naoružanja na ostrvu kod Aljaske 1969. godine – oko 7 000 ljudi protivilo se 
ovom testu iz straha od zemljotresa i cunamija (do kojih nakon detonacije nije 
došlo). Organizatori ovih demonstracija, od kojih su mnogi bili članovi Kluba Si-
jera, tada su postali nezadovoljni ponašanjem ove organizacije povodom pome-
nutog događaja, te osnivaju jezgro budućeg Grinpisa u Vankuveru 1970. godine. 
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Organizovali su dobrotvorni koncert i od sredstava koja su dobili kupuju brod 
koji su nazvali „Grinpis” („Zeleni mir”). Zatim su sledeće godine pokušali da ovim 
brodom doplove do spomenutog ostrva na Aljasci, da bi protestovali protiv nukle-
arnih proba i nuklearnog naoružanja (američki vojni brodovi su ih vratili). Među-
tim, svi ovi događaji predstavljali su osnovu za ono što će kasnije prerasti u glo-
balnu ekologističku organizaciju. U tom smislu, nije bilo formalnog osnivanja ili 
osnivača Grinpisa, čime se članovi ove organizacije ponose, a ideje, duh i taktike 
stvoreni su gradualno i relativno spontano. Po rečima aktivista ove organizacije, 
„postoji šala u vezi sa tim da u bilo kojoj kafani u Vankuveru možete sesti pored 
nekoga ko će tvrditi da je baš on osnovao Grinpis”.

Tokom sedamdesetih godina članovi ove organizacije delovali su tako što su svo-
jim brodovima (i telima) stajali između ribolovaca (i njihovih harpuna) i kitova, što 
su bile slike koje su obišle svet i učinile ovu organizaciju vidljivom i prepoznatlji-
vom. Takođe, angažovali su se protiv ispuštanja otrovnog otpada i lova na foke. Važ-
nu inspiraciju za Grinpis činili su i kontrakulturni pokreti mladih iz 1960-ih i 1970-
ih godina, a lokalne grupe ove organizacije pojavljuju se širom sveta. Konačno, 
Grinpis internešnal (Greenpeace International) kao globalna organizacija formirana 
je 1979. godine, sa novom strukturom i mnogim lokalnim i relativno autonomnim 
kancelarijama.

Centralne teme kojima je posvećen Grinpis danas su „energetska revolucija”, 
odnosno borba protiv klimatskih promena, zaštita okeana od destruktivnog ko-
mercijalnog ribolova, zaštita tropskih i drugih šuma od uništenja, rad na global-
nom razoružanju i na potpunom eliminisanju nuklearnog oružja, stvaranje bu-
dućnosti bez „otrovnog” hemijskog otpada, te kampanje koje su posvećene pro-
mociji i stvaranju održive poljoprivrede koja ne uništava životnu sredinu. Važno 
je istaći i da je ova organizacija bila među prvima koje su formulisale ideje za 
održivi razvoj u vezi sa klimatskim promenama još 1993. godine, odnosno koja 
je doprinela uvećanju svesti o potrebi za zaštitom ozonskog omotača, a zatim i o 
opasnostima od globalnog zagrevanja 1990-ih. Vodili su i značajne kampanje pro-
tiv mnogih korporacija poput Makdonaldsa ili Najka koje su optužili za doprinos 
uništavanju tropskih šuma. 

S druge strane, Grinpis aktivno protestuje protiv upotrebe genetski modifi-
kovanih organizama i hrane, neretko i uprkos tome što ovi organizmi doprino-
se ekonomiji ili čak sprečavanju gladi u zemljama u razvoju – na primer, vodili 
su kampanje protiv uvoza genetski modifikovane hrane iz Sjedinjenih Država u 
Zambiju čiji su stanovnici bili pogođeni glađu. Uz to, razne kompanije tužile su 
Grinpis zbog toga što je doprineo gubitku njihovog profita, a mnogi istaknuti ak-
tivisti napustili su ovu organizaciju zato što su smatrali da je (postala) motivisa-
na politikom, a ne istinskom zabrinutošću za očuvanje životne sredine. Grinpis je 
kritikovan i zbog netransparentnog poslovanja i zbog toga što su mnogi njihovi 
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članovi postali dogmatski orijentisani i antinaučni aktivisti zainteresovani jedino 
za publicitet. Aktivisti Grinpisa bespovratno su oštetili i jedno mesto svetske kul-
turne baštine u Peruu, pošto su svoje transparente postavili tako što su (nemarno 
pomerajući kamenje po peskovitom zemljištu) uništili drevne geoglife drevnih ci-
vilizacija.163 

Kada je reč o političkim partijama, prva ekologistička politička partija na sve-
tu verovatno je bila Ujedinjena grupa Tasmanije (United Tasmania Group), nastala 
u Australiji u martu 1972. godine. Njen osnovni cilj bila je borba protiv krčenja 
šuma i stvaranja brane na jednom australijskom jezeru, a iako je osvojila samo 3% 
glasova i bila regionalnog karaktera, inspirisala je pojavu ekologističkih političkih 
partija širom sveta. U maju iste godine, na Novom Zelandu, osnovana je Partija 
vrednosti (Values Party), prva nacionalna ekologistička partija na svetu koja je ušla 
u parlament. U Evropi, prva zelena partija bila je Ekološka partija (Ecology Party) 
u Velikoj Britaniji, koja nastaje 1973. godine.

Zeleni (Die Grünen) je ekologistička politička partija u Nemačkoj, nastala 1979. 
godine, koja je jedna od najpoznatijih i najuspešnijih zelenih partija na svetu. Da-
našnji puni naziv ove partije jeste Alijansa ‘90/Zeleni (Bündnis 90/Die Grünen), 
pošto se 1993. godine Zelenima (iz Zapadne Nemačke) pripaja grupa za ljudska 
prava Alijansa ‘90 iz Istočne Nemačke. Najranije aktiviste i članove partije činili su 
ekologistički i mirovni aktivisti iz velikog broja organizacija i grupa, a prvenstveno 
su delovali protiv zagađenja životne sredine, nuklearne energije, ali i određenih 
aspekata industrijskog društva. Zanimljivo je da su partiju činili pojedinci sa svih 
strana političkog spektra, iako je većina članova (bila) bliža političkoj levici. Ideo-
lošku osnovu partije Zelenih činila su tzv. četiri stuba zelene politike, koji su zatim 
uticali na ideologiju mnogih drugih i sličnih partija širom sveta: 

(1) društvena pravda,
(2) ekološka mudrost,
(3) demokratija odozdo,
(4) nenasilje.
Uz to, do prvih podela unutar partije dolazi nekoliko godina nakon osnivanja, 

upravo po pitanjima političke levice/desnice (i konkretnim temama poput legali-
zacije kanabisa i prava homoseksualaca), kada partiju napuštaju konzervativnije 
orijentisani pojedinci. Zeleni se tada približavaju levici i zauzimaju stavove o po-
trebi za borbom protiv autoriteta, organizujući mnoge proteste i činove građanske 
neposlušnosti. Prvi put ulaze u nemački parlament na saveznim izborima 1983. 
godine (sa 5,7% glasova), a na poslednjim izborima 2013, osvajaju 8,4% glasova.

163 „Geoglif ” je termin koji označava velike slike, šare ili motive (obično veće od 4 metra) stvorene 
na zemaljskom tlu, odnosno na kamenju, stenama, glini itd. Obično se razlikuju pozitivni geoglifi 
(nastali novim aranžiranjem prirodnog materijala) i negativni geoglifi (nastali odstranjivanjem 
prirodnog materijala). Većinu današnjih geoglifa stvorile su drevne civilizacije u Americi, centralnoj 
Aziji i u Australiji, iako postoje i mnogi savremeni geoglifi.
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Pokret za prava životinja jeste kolektivni naziv za niz raznih konkretnih pokreta 
i grupa različite brojnosti i snage, koji se pojavljuju i postoje širom sveta. U pitanju 
je ekologistički pokret koji za svoj glavni cilj uzima borbu protiv eksploatacije (ne-
ljudskih) životinja, odnosno protiv upotrebe životinje kao hrane i odeće za čoveka. 
Uz to, ovaj pokret protivi se i upotrebi životinja za naučna istraživanja i za ljudsku 
razonodu (u formi kućnih ljubimaca, ali i zooloških vrtova, cirkusa itd.). Zani-
mljivo je i da je u pitanju jedan od retkih društvenih pokreta koji je stvoren i u 
velikoj meri održavan od strane akademske zajednice (najčešće filozofa i društve-
nih naučnika). Pristalice ovog pokreta misle da je važno okončati strogu pravnu i 
moralnu distinkciju između ljudskih i neljudskih životinja, odnosno prekinuti sa 
praksom tretiranja životinja kao da su ljudsko vlasništvo. Istovremeno, neki delovi 
pokreta za prava životinja predstavljaju najradikalnije izraze političke ideologije 
ekolozima – najekstremnije oblike sabotaže, budući da su neke činove, čak obele-
žene kao terorističke, izvodili upravo zagovornici prava životinja, pozivajući se na 
potrebu za „oslobođenjem životinja” (animal liberation).

Kada je reč o pokretu za prava životinja, važno je istaći (ili podsetiti na) činje-
nicu da je u naučnom smislu i čovek životinja. Međutim, kada se o životinjama 
razmišlja u kolokvijalnom smislu, čovek je najčešće izuzet iz razmatranja i iz tih 
razloga u narativu o „pravima životinja” misli se prvenstveno (ili isključivo) na ne-
ljudske životinje, odnosno na to da li one imaju prava, da li treba da ih imaju i 
kakva ta prava treba da budu. Ekologizam u većini svojih oblika tvrdi da životinje 
imaju prava (otprilike) koliko i ljudi, odnosno, da u najmanju ruku imaju pravo da 
budu tretirani „humano” (u ljudskom smislu humano). Neki drugi ekologisti opet 
smatraju da životinje imaju više prava, što bi uključivalo i pravo na to da ne budu 
eksploatisani od strane ljudi. Ova pozicija obično se translira u vegetarijanizam 
i odbacivanje upotrebe životinja u svrhe naučnih eksperimenata. U tom smislu, 
važno je istaći i da je vegetarijanizam prvi put postao značajan kao pokret krajem 
pretprošlog i početkom prošlog veka – ali prvenstveno zbog zdravstvenih razloga, 
a ne zbog prava životinja.

Pitanje prava životinja je kontroverzno u nekim krugovima ekologizma, jer se 
ponekad smatra da ono skreće pažnju sa važnijih pitanja, poput smanjenja stvar-
ne zagađenosti okruženja. Iz tih razloga dominantni ekologizam najčešće zauzima 
tzv. srednju poziciju kada se radi o životinjama. Naime, kod svih ekologista postoji 
želja da se zaštite ugrožene vrste i zagovara se ponovno „uvođenje” vrsta u njihova 
tradicionalna staništa gde više ne postoje, i priznaje se da ljudi redovno narušava-
ju ravnotežu među životinjskim vrstama tako da se neke razmnožavaju rapidno 
na račun nekih drugih. Mnogi ekologisti misle da ovaj problem zahteva ljudsku 
intervenciju, kako bi se ponovo uspostavila ravnoteža, dok pristalice duboke eko-
logije ističu da to samo demonstrira da su ljudi problem i da ne mogu da budu re-
šenje. Ipak, značajan deo ekologizma posvećen je isključivo pravima životinja, pri 
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čemu je briga za životinje izvršila značajan uticaj na ponašanje i javnu politiku. Na 
primer, danas se za testiranje koristi oko polovina životinja koje su korišćene se-
damdesetih godina, a naročito se u državama Evropske unije vodi računa o tome 
da se životinjama koje na kraju postaju hrana da više prostora i da se tretiraju hu-
manije dok su u životu.

Možda najpoznatija i najuglednija organizacija koja čini deo pokreta za prava 
životinja jeste Humano društvo Sjedinjenih Država (The Humane Society of the 
United States). U pitanju je neprofitna organizacija, osnovana 1954. godine, koja 
je posvećena zaštiti i blagostanju životinja, borbi protiv mučenja i surovosti pre-
ma životinjama, konzervacionizmu i sličnim pitanjima. Ova organizacija nastala 
je odvajanjem od starije organizacije Američka humana asocijacija (American Hu-
mane Association ili AHA) koja je nastala još 1877. godine sa sličnim ciljevima. U 
popularnoj imaginaciji, AHA je upamćena kao kontrolno telo u vezi sa humanim 
postupanjem prema životinjama u američkim filmovima (sa čuvenim sloganom: 
„Nijedna životinja nije ozleđena tokom snimanja ovog filma”). Do cepanja, odno-
sno odvajanja Humanog društva od AHA, dolazi usled borbe za lidersku poziciju, 
ali i zbog razmimoilaženja oko nekih tema (kao npr. američkog rodea).

Humano društvo Sjedinjenih Država tvrdi da ima preko 11 miliona članova i 
simpatizera, a godišnji prihodi iznose oko 133 miliona američkih dolara. Delovanje 
ove organizacije doprinelo je usvajanju brojnih zakona u Sjedinjenim Državama, 
uključujući tu i zakone koji propisuju „humane metode” ubijanja životinja u kla-
nicama, regulaciju eksperimentisanja nad životinjama, zabranu mučenja životinja 
(uključujući tu i ovakve aktivnosti na filmu), zabranu borbe životinja itd. Iz nave-
denih razloga, karakter Humanog društva prvenstveno je umerenog ili reformistič-
kog, a ne radikalnog tipa (iako je i ova organizacija predmet brojnih kritika). 

S druge strane, jedna od najkontroverznijih organizacija u okvirima pokreta za 
prava životinja je Front za oslobođenje životinja (Animal Liberation Front ili ALF). 
U pitanju je međunarodna organizacija koja je osnovana 1976. godine u Engle-
skoj (iako su osnivači neke akcije izvodili i ranije), a danas je aktivna u preko 40 
zemalja sveta. Front za oslobođenje životinja posvećen je isključivo direktnoj akciji 
i vandalizmu, sa ciljem oslobađanja životinja iz laboratorija, farmi, cirkusa i tome 
slično. To jest, glavni cilj ove organizacije jeste nanošenje ekonomske štete onima 
koji profitiraju od patnje i eks-ploatacije životinja, odnosno fizičko oslobađanje ži-
votinja iz mesta na kojima su zatvorene. Mnogi kritičari ove organizacije naziva-
ju je terorističkom, iako aktivisti ALF-a sebe nazivaju nenasilnim pokretom. Uz 
to, ALF ima decentralizovanu strukturu i nema formalnog lidera ili hijerarhiju, 
a smatra se da svaka grupa ljudi (koji su vegetarijanci ili vegani) i koji sprovode 
akcije u skladu sa idejama-vodiljama ALF-a imaju pravo da se smatraju delom ove 
organizacije. 

Možda globalno najpoznatija organizacija koja je deo pokreta za prava životi-
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nja jeste PETA, što je akronim za organizaciju koja se zove Ljudi za etičko postu-
panje prema životinjama (People for the Ethical Treatment of Animals). U pitanju 
je američka organizacija posvećena pravima životinja koja je osnovana 1980. go-
dine i koja ima preko 3 miliona članova. Iako je definisana kao nevladina i ne-
profitna organizacija, godišnji promet PETA-e je oko 34 miliona dolara. Ona se 
pre svega fokusira na kritiku industrijskog uzgoja životinja, ubijanja zbog krzna (i 
nošenja krzna), eksperimenata nad životinjama, kao i protiv upotrebe životinja u 
zabavne svrhe. Uz to, PETA organizuje i kampanje protiv ishrane mesom, protiv 
ribolova, držanja životinja kao kućnih ljubimaca itd. Danas je poznata upravo po 
kampanjama koje vode mnoge slavne ličnosti i/ili koje su kontroverznog karak-
tera (uključujući tu i reklame sa oskudno ili erotski odevenim modelima). Iz tih, 
ali i mnogih drugih razloga, PETA je predmet mnogih kritika, kako unutar tako i 
izvan ekologističkog pokreta, i pokreta za prava životinja. Postoje i izveštaji da je 
PETA finansirala pojedine (terorističke) akcije Fronta za oslobođenje životinja, ali i 
optužbe da ona sama ubija životinje koje je prethodno „oslobodila”. Uz to, mnoge 
tvrdnje, ideje i vrednosti na kojima PETA zasniva svoj aktivizam naučna zajednica 
odbacila je kao pseudonaučne (npr. tvrdnju da mlečni proizvodi izazivaju autizam 
i tome slično).

Pokret protiv genetski modifikovanih organizama (GMO) ili Anti-GMO pokret 
takođe je kolektivni naziv za mnoge manje grupe i pokrete koji se protive ovim 
organizmima, odnosno genetski modifikovanoj hrani. U pitanju je popularan i 
medijski propraćen društveni pokret koji koristi određene ideje ideologije ekolo-
gizma u svom delovanju. Upravo zbog tog delovanja, pitanje genetski modifiko-
vane (GM) hrane danas je veoma kontroverzno. Zagovornici i proizvođači GM 
hrane tvrde da je ona identična „prirodnoj” hrani i da se ona (zbog selektivnog 
ukrštanja i veštačke selekcije) zapravo vekovima koristi u ljudskoj ishrani. Pored 
toga, oni ističu i da GM hrana može da poboljša proizvodnju hrane, da reši ili bar 
ublaži problem gladi u svetu, te da proizvede nove lekove i biogoriva. Međutim, 
pripadnici anti-GMO pokreta insistiraju na tome da za ove tvrdnje nema naučnih 
dokaza i da, sve dok je tako, GM hrana treba pažljivo da se gaji, i to isključivo u 
kontrolisanim eksperimentalnim uslovima (a ne da se koristi u ljudskoj ishrani). 

Uzimajući ovo u obzir, neophodno je znati i da se GM hrana u Sjedinjenim Dr-
žavama obilato konzumira već preko jedne decenije, te da nisu zabeležene nikakve 
nuspojave. Genetske modifikacije do danas su vrlo detaljno i temeljno izučavane 
i poznato je da ćemo npr. uskoro moći da imamo jabuke koje neće dobijati bra-
on boju od stajanja ili varijetete koji će moći da izdrže poznate bolesti, sušu ili 
poplave. Uprkos tome, potrošači se često plaše genetski modifikovane hrane jer 
ne raspolažu relevantnim informacijama, i zato je ovaj problem važan u politič-
kom i društvenom (a ne u naučnom) smislu. Pripadnici anti-GMO pokreta obično 
tvrde da je genetski inženjering neka radikalna (a time i opasna) tehnologija, što 
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apsolutno nije tačno jer ljudi manipulišu genima useva hiljadama godina, preko 
selektivnog parenja biljaka i životinja sa poželjnim obeležjima. Drugim rečima, ja-
buka sa hiljadama varijeteta (poput npr. greni smit jabuke) dobar je primer upravo 
genetske modifikacije i u tom smislu ova tehnika nije radikalna. Razlika je jedino 
u tome što se današnje metode genetske modifikacije znatno razlikuju od tradicio-
nalnog uzgajanja biljaka ili životinja. 

U procesu „savremene” genetske modifikacije, naučnici izvlače deo DNK iz or-
ganizma i zatim ga modifikuju ili prave njegove kopije i inkorporiraju ga u genom 
iste ili neke druge vrste. Dakle, danas je proces mnogo precizniji nego što je to 
ranije bio slučaj, zato što danas znamo koje tačno genetske informacije koristimo i 
gde se one nalaze u genomu, što nije bio slučaj sa prethodnim tehnikama (pokuša-
ja i pogreške). Takođe, genetski modifikovane biljke pojavile su se u laboratorija-
ma pre tridesetak godina, a u komercijalnoj upotrebi su od 1994. godine i od tada 
je sprovedeno oko 2000 studija o bezbednosti, kada se radi o zdravlju i okruženju. 
Naučni konsenzus jeste da GM organizmi ne nose ništa više rizika od „konvenci-
onalnih” biljaka. 

Zatim, biogoriva mogu makar delimično da zamene naftu, tako da su razne dr-
žave i kompanije vrlo zainteresovane za tu mogućnost, ali time često zanemaruju 
ozbiljne probleme. Pošto biogoriva obično dolaze upravo od GM biljaka, ista pita-
nja koja se postavljaju za te biljke postavljaju se i za ova goriva. Drugo, znatan broj 
šuma uništava se da bi se gajile GM biljke i, treće (a možda i najvažnije), jeste či-
njenica da se zemljište koje se koristi za biogoriva ne može koristiti za proizvodnju 
hrane. Iz tih razloga, Evropska unija je početkom 2008. godine odustala od snaž-
ne podrške biogorivima, prvenstveno zbog brige o svetskim zalihama hrane, ali ni 
ostala dva problema nisu igrala mnogo manju ulogu. Zato savremena diskusija o 
genetski modifikovanim organizmima zapravo uzima u obzir mnoga pitanja koja je 
generisala još „stara” politička ideologija ekologizma. 
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5. FUNdAMeNTAlizAM

Grubo govoreći, fundamentalizam je etiketa kojom se označava moderna ten-
dencija zagovaranja nepogrešivosti svetog teksta i izvlačenja racionalne strategije (iz 
tog teksta) za instrumentalnu društvenu akciju.164 Konačni cilj je obično dostizanje 
utopije režima istine, sticanje političke moći i ponovna izgradnja organske soli-
darnosti koja je ugrožena zbog relativizma, sekularizma i slabosti koja je nastala 
usled opadanja uloge religije u društvenoj funkciji integracije. Reči „fundamentali-
zam” i „fundamentalista” na određenom nivou nisu problematične, jer kao i osta-
li ideološki koncepti mogu da imaju „običnu”, a najčešće pejorativnu konotaciju, 
pored deskriptivne, odnosno tehničke. Zato one najčešće impliciraju fanatizam, 
dogmatizam, netoleranciju, antiintelektualizam, teror ili ekstremizam. S druge 
strane, etiketa fundamentalizma se nekoj grupi neretko pripisuje samo zato što je 
„militantna”, odnosno zato što je spremna da se organizuje, demonstrira upotrebi 
ili lobira za određene teme, zbog čega se može čuti i da je fundamentalizam samo 
„ime za religiju koja nam se ne dopada”. Naročito u poslednjih nekoliko decenija, 
termin počinje sve više da se vezuju za religiju, a ova tendencija javila se u raznim 
socioreligijskim kontekstima: u protestantizmu i katoličanstvu, islamu i jevrejskim 
zajednicama, u savremenom hinduizmu, budizmu itd. Sve navedeno ukazuje na to 
da se fundamentalizam može posmatrati kao ideologija, iako drugačija od većine 
predstavljenih.

5.1. glavni mislioci i teoretičari fundamentalizma

Muhamed ibn Abd al-Vahab (Muhammad ibn Abd al-Wahhab, 1703–1792) bio 
je islamski propovednik iz centralne Arabije, koji je osnovao puritanski islamski 
pokret nazvan vehabizmom (ili salafizmom), a koji je bio veoma uticajan u razvo-
ju modernog islamskog fundamentalizma.165 Al-Vahab je kao svoju misiju video 
164 Instrumentalna društvena akcija jeste vrsta društvene akcije koja je usmerena na dostizanje 
određenog cilja. Ovakve akcije obično odlikuje razmatranje najefikasnijih sredstava za dostizanje tog 
cilja, kao i evaluacija posledica kada se cilj ispuni. One su obično racionalno planirane, odnosno 
odlikuje ih analiza troškova i dobiti.
165 Arabija je naziv za Arapsko poluostrvo, koje se nalazi u zapadnoj Aziji i severoistočno od 
Afrike, između Crvenog i Arapskog mora. To je najveće poluostrvo na svetu i uglavnom se sastoji od 
pustinje (koja sadrži velike količine nafte), a na njemu se nalaze države Saudijska Arabija (najveći deo 
poluostrva), Jemen, Oman, Katar, Bahrein, Kuvajt, Ujedinjeni Arapski Emirati, kao i delovi južnog 
Iraka i Jordana. Stanovnici Arabije nazivaju se Arabljanima, dok su Arapi ljudi koji govore arapskim 
jezikom.
    Vehabizam (ili vahabizam) je radikalni verski pokret ili fundamentalistički pravac islama koji vodi 
poreklo iz 18. veka i čiji je utemeljivač bio Muhamed ibn Abd al-Vahab. Ovaj verski pokret pre svega 
zagovara „čišćenje” islama od inovacija, odnosno „izvornu” i doslovnu interpretaciju islama bez daljih 
teoloških, filozofskih, naučnih i drugih posredovanja. U tom smislu, vehabizam se oštro i radikalno 
protivi slobodi i pluralizmu u tumačenju islama. Smatra se da je upravo militantni oblik vehabizma 
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„čišćenje” islama od različitih neislamskih tendencija, odnosno zagovarao je po-
vratak „izvornim” principima islamske vere. Iz tih razloga, odbacivao je mnoge 
uobičajene muslimanske prakse za koje je smatrao da predstavljaju ili neprikladnu 
religijsku inovaciju ili politeizam. 

Rodio se u jednom arabijskom selu, a studirao je islam u Meki, Medini, Bagda-
du i Basri, iako je opisivan kao slab i arogantan učenik. Međutim, upoznaje se sa 
određenim konzervativnim islamskim teolozima (koji su npr. kritikovali popular-
ne verske prakse poput pravljenja nadgrobnih spomenika, što se smatra idolopo-
klonstvom) i koji ostvaruju veliki uticaj na njega.166 Nakon povratka kući počeo 
je da propoveda i da prikuplja zavidan broj sledbenika, uključujući tu i određene 
političke vođe. Konačno, Al-Vahab je u savezu sa Muhamedom ibn Saudom do-
prineo stvaranju prve Saudijske države, nakon čega je usledila dugotrajna dina-
stička saradnja između potomaka njihove dve porodice, što je situacija koja i da-
nas postoji u Saudijskoj Arabiji – potomci Al-Vahaba i danas dominiraju verskim 
institucijama Saudijske Arabije.167 

Prema Al-Vahabijevom učenju, primarna doktrina u islamu jeste vera u Alaha 
kao jedinog boga, a zatim i doktrina o obožavanju jedino Alaha i nikog/ničeg dru-
gog.168 Takođe, važan princip za Al-Vahabija jeste aktivno potvrđivanje ove vere i 
ideološka podloga za razne terorističke i radikalne organizacije širom sveta. Za njegove sledbenike 
obično se koristi popularni izraz „vehabija”.

Salafizam je konzervativni pokret unutar sunitskog islama čiji se sledbenici identifikuju sa 
najranijim generacijama muslimana (iz perioda između 7. i 9. veka), verujući u to da ove generacije 
predstavljaju stvarni ideal islamske prakse koji treba slediti i u modernom dobu. Drugim rečima, 
salafisti zagovaraju povratak autohtonom ili izvornom islamu koji je (navodno) bio praktikovan još u 
Muhamedovo doba. U istorijskom smislu, salafizam je bio relativno marginalni pokret iz 18. veka koji 
se tek u 20. veku praktično izjednačio sa vehabizmom, zbog čega se ova dva termina često koriste kao 
sinonimi. S druge strane, mnogi teoretičari vide vehabizam samo kao manji, uži i najradikalniji deo 
salafizma (i mnogi sledbenici salafizma etiketu „vehabizma” smatraju uvredljivom). Naime, salafizam 
se u 20. veku fragmentirao na apolitičku, političku i militantnu granu, a (samo) ova militantna 
grana može se izjednačiti sa vehabizmom. Međutim, kao i vehabizam, i salafizam odlikuju rigidna 
fundamentalistička tumačenja svetih tekstova, kao i izuzetna strogost i isključivost u svakodnevnom 
životu. Uz to, danas je salafizam najbrže rastući pokret među muslimanima u svetu. 
166 Idolopoklonstvo ili idolatrija označava obožavanje idola, odnosno obožavanje određenog fizičkog 
predmeta kao božanstva. Velike monoteističke religije idolatriju obično smatraju grehom, iako 
određenje nekog predmeta kao idola obično varira, posebno u različitim hrišćanskim zajednicama. U 
širem smislu, idolopoklonstvo predstavlja divljenje nekome ili nečemu.
167 Muhamed ibn Saud (Muhammad ibn Saud, ?–1765) bio je osnivač prve Saudijske države i dinastije 
Saud. Bio je vođa jedne poljoprivredne naseobine u Arabiji, nadomak današnjeg Rijada, kao i uspešni 
i ambiciozni ratnik. U savezu sa al-Vahabom nastojao je da pročisti islam od „jeretičkih” inovacija, a 
političkim i vojnim sredstvima 1744. godine osnovao je emirat Diriju u centralnoj Arabiji. Ova država 
homogenizovala je tadašnja arapska plemena i smatra se za prvu Saudijsku državu. Dinastija Saud 
je vladajuća kraljevska porodica u Saudijskoj Arabiji i jedna od najbogatijih i najmoćnijih dinastija 
u svetu. Sastoji se od više hiljada članova i čine je potomci Muhameda ibn Sauda i njegove braće, a 
najmoćniji član dinastije obično je kralj Saudijske Arabije.
168 Alah (Allāh) je standardna arapska reč za boga i znači „jedini bog” („Al” je određeni član na 
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Alahove volje na zemlji. Iako svi muslimani podržavaju ove principe, osnova po-
kreta vehabizma bila je u tome da nikakvo „posredovanje” između Alaha i vernika 
nije dopušteno, što je za njega bio izraz politeizma. Uz to, zagovarao je strogo ka-
žnjavanje i progon muslimana koji se ne ponašaju na ovaj način, zbog čega dovodi u 
pitanje ili odbacuje mnoge popularne verske tradicije. Zatim, Al-Vahab je hrišćane i 
Jevreje percipirao kao čarobnjake ili vračeve koji se klanjaju đavolu, uz zagovaranje 
smrti za sve one koji se bave ovakvim „vradžbinama”. Kad je reč o muslimanima, 
strogo je zabranjivao posetu grobovima i svetilištima, kao i glumu u pozorištu, crta-
nje i slikanje ljudskih ili životinjskih figura, disekciju leševa, konzumiranje alkohola 
i pušenje cigareta, kocku i igranje društvenih igara, „neskromno” oblačenje (poseb-
no za žene), uz kontrolu ponašanja od strane zasebnih vojnih ili policijskih jedinica. 

Čarls Hodž (Charles Hodge, 1797–1878) bio je istaknuti protestantski teolog i 
lider uticajnog Prinstonskog teološkog seminara između 1851. i 1878. godine.169 
Zagovarao je strogu i ortodoksnu kalvinističku teološku tradiciju u Sjedinjenim 
Državama tokom 19. veka, sa naglaskom na autoritetu Biblije kao doslovne reči 
božije, a mnoge njegove ideje u 20. veku usvojene su od strane hrišćanskih funda-
mentalista.170 Bio je sin Škotlanđanina koji je emigrirao u Ameriku iz Severne Ir-
arapskom jeziku, a „ilah” znači „bog”). U islamu, to je vrhovno i sveobuhvatno božje ime, odnosno 
naziv za jednog, svemoćnog i sveznajućeg tvorca univerzuma. Zanimljivo je da su istu reč za boga 
koristili i hrišćani sa Arabijskog poluostrva pre pojave islama. 
169 Prinstonski teološki seminar je privatna teološka visoka škola u Prinstonu, u američkoj saveznoj 
državi Nju Džersi. U pitanju je druga najstarija teološka visoka škola u Sjedinjenim Državama 
(osnovana je 1812. godine), a povezana je sa američkom Prezbiterijanskom crkvom. Ovo je i jedna od 
najuticajnijih teoloških institucija na svetu, na kojoj su radili vodeći svetski teolozi, a poseduje i drugu 
najveću teološku biblioteku na svetu (posle Vatikana).

Prezbiterijanska crkva u Americi je američka protestantska crkva sa oko 1,6 miliona aktivnih 
članova. Pripada prezbiterijanstvu, kao jednoj od protestantskih hrišćanskih denominacija koja 
naglašava autoritet Biblije i nužnost božje milosti kroz veru u Isusa i koja počiva na kalvinizmu. 
Razvijeno je u Škotskoj, gde je i potvrđeno kao crkvena vlast 1707. godine, a u Severnoj Americi 
proširilose zahvaljujući škotskim doseljenicima. Specifičnost prezbiterijanstva je funkcija „starešine” 
(koji upravlja parohijama), odnosno crkvene vlasti koju čine skupštine starešina. 

Denominacija označava podgrupu unutar religije koja funkcioniše pod zajedničkim imenom, 
tradicijom i identitetom.
170 Kalvinizam je teološki sistem i pristup hrišćanskom životu razvijen od strane više protestantskih 
teologa, a nosi ime po francuskom teologu i reformacijskom lideru Žanu Kalvinu. U užem smislu, 
odnosi se na učenja samog Kalvina. Ovaj teološki sistem naglašava apsolutnu vladavinu boga nad 
svim stvarima (sa posebnim naglaskom na ljudskom spasenju), ideju o neizbežnoj poročnosti ljudi, 
kao i o unapred datoj ili predodređenoj ljudskoj sudbini u pogledu zagrobnog života (što se naziva 
predestinacijom).

Žan Kalvin (Jean Cauvin ili John Calvin, 1509–1564) bio je francuski teolog, sveštenik i ključna 
figura protestantske reformacije. Razvio je sistem hrišćanske teologije koji je kasnije nazvan 
kalvinizmom, a od rimokatoličke crkve odvojio se oko 1530. godine. Crkvu definitivno napušta 
tri godine kasnije, nakon tvrdnje da je doživeo viziju u kojoj mu je saopštena njegova uloga kao 
reformatora crkve. Sledeću godinu proveo je u zatvoru, a zatim odlazi u Švajcarsku gde se pridružuje 
tamošnjim reformatorima, nakon čega njegov uticaj raste i ubrzo preuzima vodeću ulogu u ovom 
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ske i koji je radio kao lekar u Filadelfiji. Čarlsova starija braća i otac preminuli su u 
epidemiji žute groznice krajem 18. veka, a odrastao je pod uticajem majke i bogate 
rodbine koji su mu obezbedili strogo versko vaspitanje. 

Upisao je Prinstonski teološki seminar koji je osnovala Prezbiterijanska crkva, 
kao zasebnu instituciju u okviru Prinston koledža za obrazovanje sveštenika (ova 
crkva smatrala je da se dotadašnje versko obrazovanje na Prinstonu udaljava od 
ortodoksije). Prvi predsednik novog seminara posebno se zainteresovao za Hod-
ža, a ovo obrazovanje bilo je veoma zahtevno, uključujući tu i citiranje Biblije 
na originalnim jezicima i upotrebu verske dogmatike na latinskom jeziku. Hodž 
postaje asistent, kao i profesor na ovom seminaru, a zatim je putovao Evropom 
gde uči francuski, arapski, sirijski i nemački jezik.

Napisao je mnoga teološka dela, biblijske komentare, kao i istoriju Prezbiteri-
janske crkve u Sjedinjenim Državama, a njegov magnum opus je delo Sistematič-
na teologija (Systematic Theology, 1871–1873) u tri toma i na preko 2200 stranica. 
Edukovao je preko 3000 sveštenika i bio je veoma popularan i čitan mislilac i pre-
davač. Istovremeno, bio je izuzetno posvećen veri i duboko konzervativan teore-
tičar – branio je instituciju ropstva (na osnovu delova iz Biblije), a i sam je imao 
robove, snažno je kritikovao darvinizam i teoriju evolucije (koje je smatrao ateiz-
mom) i protivio se izučavanju evolucije na fakultetima.

Vilijam Bel Rajli (William Bell Riley, 1861–1947) bio je američki baptistički sve-
štenik koji se smatra za jednog od osnivača hrišćanskog fundamentalizma. Sa 17 
godina doživeo je snažno religijsko iskustvo i bio je pastor Prve baptističke crkve 
u Mineapolisu 45 godina.171 Pisao je mnoge tekstove o Bibliji i bio je urednik ča-
sopisa Hrišćanski fundamentalista od 1927. do 1932. godine. Osnivač je i udruže-
nja Liga protiv evolucije iz Minesote (Anti-Evolution League of Minnesota), koja se 
ubrzo transformisala u Američku ligu protiv evolucije, a organizovao je vatrene 
kampanje protiv teorije evolucije i zagovarao je zabranu njenog izučavanja u dr-
žavnim školama. Govorio je o „međunarodnoj jevrejsko-boljševičko-darvinistič-
koj zaveri” kada je reč o promociji evolucionizma u školama, a tvrdio je da je evo-
lucija samo nenaučna spekulacija ili hipoteza. Bio je i glasni antisemita, pri čemu 
je Jevreje povezivao sa komunizmom, kriminalom i velikim istorijskim uticajem u 

pokretu. U Ženevi je uspostavio strog sistem vladavine po ugledu na Bibliju, uz zabranu aktivnosti 
poput pesme i igre. Održavao je bliske veze i aktivnu korespondenciju sa misliocima i reformatorima 
širom Evrope i njegovo mišljenje bilo je posebno uvažavano. Imao je čvrst karakter, ali i jednostavne 
navike, tako da nije živeo u izobilju i radio je svakodnevno.
171 Baptizam je ime za grupu protestanskih hrišćanskih denominacija ili pokret unutar protestantizma 
koji veliki značaj pridaje činu krštenja (i to putem rituala doslovnog potapanja u vodu, a ne prostim 
prskanjem vode). Važna karakteristika baptista jeste odbijanje krštenja dece koje prema njihovom 
mišljenju nije u skladu sa Biblijom. Umesto toga, baptisti se krste u zrelom dobu, kada su sposobni da 
samostalno odlučuju o tome. Kao i ostale protestantske denominacije, baptizam insistira na autoritetu 
Biblije, na spasenju isključivo putem čvrste vere, kao i na značaju lokalnog okupljanja. Smatra se da 
danas na svetu ima oko 100 miliona baptista, a prva baptistička crkva osnovana je početkom 17. veka.
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duhu teorija zavere.172 Pojedini teoretičari Rajlijeve govore i stavove povezivali su 
sa Hitlerovom antisemitskom i antikomunističkom propagandom. 

Hasan al-Bana (Hassan al-Banna, 1906–1949) bio je egipatski učitelj, imam i 
osnivač Muslimanskog bratstva. Bio je pod velikim duhovnim uticajem svog oca 
koji ga je odgajao u strogom i posvećenom religijskom duhu koji je naglašavao 
islamske vrednosti. Zatim se kao mladić povezao sa idejama egipatskog naciona-
lizma i dodatno je izučavao islam. Nakon završetka studija radio je kao učitelj u 
jednom egipatskom gradu na Sueckom kanalu sa snažnim inostranim (a poseb-
no britanskim) uticajem.173 U tom periodu postaje veoma kritički nastrojen pre-
ma Britancima i njihovoj kulturi i kolonijalnoj politici, uključujući tu i pokušaje 
da se Egipat modernizuje nauštrb onoga što je smatrao tradicionalnim islamskih 
principima. Iz navedenih razloga, 1928. godine osniva Muslimansko bratstvo sa 
nekolicinom istomišljenika i radnika, u pobuni protiv statusa Arapa i muslimana 
pod britanskom upravom. Deceniju kasnije, ova organizacija imala je oko 500 000 
aktivnih članova, prvenstveno zbog Al-Baninog uticaja. 

On je propovedao po džamijama, ali i po kafanama i trgovima, susedskim za-
jednicama itd., tako da je stvorio mrežu veoma posvećenih i lojalnih individua, 
a bavio se temama kao što su kolonijalizam, javno zdravlje, obrazovne politike, 
društvena nejednakost, nacionalizam itd. Muslimansko bratstvo je 1930-ih lansi-
ralo kampanju koja je zagovarala nezavisnost Palestine, što je palestinsko pitanje 
do danas učinilo važnom tačkom politike na Bliskom istoku.174 Egipatske vlasti 

172 Antisemitizam je termin koji označava mržnju, diskriminaciju i/ili predrasudu prema Jevrejima 
kao etničkoj ili religijskoj grupi, a osoba koja prihvata ideje antisemitizma naziva se antisemitom.
173 Suecki kanal je veštački kanal u današnjem Egiptu, koji povezuje Sredozemno more i Crveno 
more, odnosno razdvaja kontinente Afriku i Aziju. Otvoren je 17. novembra 1869. godine, nakon 
deset godina izgradnje, a omogućio je pomorski put koji povezuje Evropu i južnu Aziju bez putovanja 
oko Afrike. Na ovaj način, pomorski put između Evrope i Indije skraćen je za oko 7000 kilometara, 
zbog čega ima izuzetnu stratešku važnost. Kada je izgrađen, bio je dugačak 164 kilometra i dubok 8 
metara, a danas je dugačak 193 kilometra i dubok 24 metra, nakon mnogih modifikacija. Na severnom 
ulazu u kanal je grad Port Said, a na južnom grad Suec. Ideja o gradnji ovog kanala postojala je još u 
starom Egiptu i antičkom Rimu, kao i tokom celog srednjeg veka, dok je prve planove za izgradnju 
kanala preduzeo (tek) Napoleon. 
174 Palestina kao region označava geografsku i istorijsku regiju na Bliskom istoku, odnosno u 
zapadnoj Aziji između Sredozemnog mora i reke Jordan. Ovaj termin koristili su još antički Grci i 
Rimljani, dok su istu oblast Jevreji nazivali „zemljom Izraela”. Nalazi se na strateški važnoj lokaciji 
između Egipta, Sirije i Arabije i smatra se mestom na kojem su nastali judaizam i hrišćanstvo. 

Takođe, Palestina je i naziv za modernu i delimično priznatu državu na Bliskom istoku, čiji se 
stanovnici dugo vremena bore za nezavisnost i međunarodno priznanje. Nezavisnost ove države su u 
Alžiru (i u egzilu) proglasili tzv. Nacionalno veće Palestine i Palestinska oslobodilačka organizacija, 
15. novembra 1988. godine. Međunarodno-pravni status priznat joj je krajem novembra 2012. 
godine, nakon glasanja u Generalnoj skupštini Ujedinjenih nacija, kada je državi Palestini priznat 
status države posmatrača, iako ne i države članice Ujedinjenih nacija (sa 138 glasova „za” i 9 „protiv”, 
uz 41 uzdržanih i 5 odsutnih država članica Ujedinjenih nacija). Do septembra 2015. godine, državu 
Palestinu priznalo je 136 (70,5%) od 193 države članice Ujedinjenih nacija. 
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zabranile su ovu organizaciju 1948. godine i pohapsile mnoge njene pripadnike, a 
Al-Bana i njegov brat ubijeni su u atentatu, neposredno nakon dogovorenih pre-
govora sa predstavnicima egipatske vlade (koji se nisu pojavili). 

Said Kutb (Sayyid Qutb, 1906–1966) bio je egipatski pisac, teoretičar, pesnik i 
jedan od vođa Muslimanskog bratstva tokom 1950-ih i 1960-ih godina. Optužen 
je za planiranje atentata na egipatskog predsednika Gamala Abdela Nasera, nakon 
čega je osuđen na smrt vešanjem. U svojim delima insistirao je na društvenoj i 
političkoj ulozi islama, zbog čega je postao veoma uticajan u krugovima islamskog 
fundamentalizma. Takođe, uži krug njegovih pristalica činili su mnogi istaknuti 
političari, intelektualci i književnici, a tokom 1940-ih godina njegovi tekstovi bili 
su deo kurikuluma na mnogim univerzitetima u muslimanskim zemljama. Nika-
da se nije ženio, delimično zbog svojih strogih verskih ubeđenja (tvrdio je da ni-
kada nije pronašao ženu sa dovoljno moralne čistoće), a verovao je u to da prema 
Kuranu muškarci treba da upravljaju ženama. Zbog svega navedenog, smatra se i 
osnivačem ideologije islamskog fundamentalizma, kao i za jednog od najuticajni-
jih muslimanskih mislilaca i aktivista modernog doba. 

Rodio se u egipatskom selu Muša, u porodici zemljoposednika i političkih ak-
tivista, a u početku je bio kritički nastrojen prema religijskim i obrazovnim insti-
tucijama sa kojima je stupao u kontakt, što je osećanje koje ga je pratilo do kraja 
života. Studirao je u Kairu (po britanskom modelu), a zatim je od 1948. do 1950. 
godine boravio u Sjedinjenim Državama, izučavajući američki obrazovni sistem, 
nakon čega je pisao tekstove i studije o svom iskustvu. Za njega, svi aspekti ame-
ričkog života bili su primitivni i šokantni, a Amerikance je smatrao za ljude otuđe-
ne od vere u boga, umetnost i duhovne vrednosti u celini, zbog čega se i učlanio u 
Muslimansko bratstvo. Kutb je tvrdio da je zapadni (kapitalistički i socijalistički) 
svet bio neuspešan u kreiranju pravednih i humanih društava, zbog čega muslima-

Nakon Prvog svetskog rata, Palestina (regija) postaje britanska kolonija, a nakon Drugog svetskog 
rata i povlačenja Britanskog carstva predložena je njena podela na dve nezavisne i suverene države 
– jevrejsku (Izrael) i arapsku (država Palestina). Međutim, stvoren je samo Izrael, a arapski delovi 
regije Palestine, koji nisu ušli u sastav Izraela, uključeni su u sastav Jordana (Zapadna Obala) i Egipta 
(pojas Gaze). Zatim, Izrael tokom Šestodnevnog rata 1967. godine osvaja ove oblasti, nakon čega se 
pojavljuju težnje za nezavisnom arapskom državom Palestinom među muslimanima iz ovih područja, 
uz upotrebu sile i terorizma (od strane Palestinske oslobodilačke organizacije). Nakon decenija borbi, 
kao i diplomatskih pregovora, Izrael se postepeno povlači iz pojasa Gaze, ali zadržava kontrolu nad 
Zapadnom Obalom. Dakle, današnja (delimično priznata) država Palestina sastoji se iz dve odvojene 
teritorijalne celine – Pojasa Gaze i Zapadne Obale koje razdvaja teritorija Izraela. Najveći grad Palestine 
je Gaza, iako je zvanični glavni grad države Istočni Jerusalim (pod kontrolom Izraela). Takođe, 
situacija se dodatno komplikuje 2007. godine, kada kontrolu nad pojasom Gaze preuzima (radikalna) 
palestinska organizacija Hamas, koja ovde formira sopstvenu palestinsku vladu suprotstavljenu vladi 
na Zapadnoj Obali (pod kontrolom umerenije organizacije Fatah). Drugim rečima, uprkos priznanju 
od strane Ujedinjenih nacija kao suverene države, država Palestina samo delimično kontroliše svoju 
teritoriju, a danas postoje i dve suprostavljene palestinske vlade. Istovremeno, traju sukobi između 
Izraela i Palestine (tj. Hamasa na teritoriji pojasa Gaze).
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ni moraju da tragaju za drugim, autentičnim i autohtonim alternativama. Istovre-
meno, neophodno je da se muslimani izbave od opasnosti koje donose inostrane 
kulturne vrednosti, uz detaljnu analizu (zapadne) „bolesti” koja napada i razara 
islamska društva. 

Dakle, osnovne Kutbove ideje odnosile su se na snažnu kritiku društva i kulture 
Sjedinjenih Američkih Država, koje je smatrao nosiocem vrednosti materijalizma, 
nasilja i seksualnih zadovoljstava. Između ostalog, kritikovao je individualne slo-
bode, kapitalistički ekonomski sistem, ali i „brutalne” boks mečeve, „loše frizure”, 
površnost u prijateljstvima i konverzacijama, „životinjsko mešanje polova”, otvo-
reno prikazivanje ženskih telesnih atributa, nedostatak umetničkog senzibiliteta 
itd. Prema pojedinim interpretatorima, sam Kutb je tokom boravka u Americi bio 
predmet predrasuda i diskriminacije. Takođe, bio je i neskriveno šokiran seksual-
nim slobodama koje su vladale na američkim univerzitetima, što su iskustva koja 
su ga okrenula ka radikalnom islamskom identitetu. Istovremeno, zagovarao je 
vladu čiji zakoni počivaju na islamskim zakonima, kritikovao je demokratiju kao 
„besplodnu” (i zagovarao je „pravednu diktaturu”), a islam je smatrao za celovi-
ti sistem moralnosti, pravde i vlasti, kao i uređenja svakodnevnog života. Bio je i 
agresivni antisemita, a branio je i sveti rat ili džihad, kao pravo islama na odbranu, 
ali i napad na nevernike.175 Mladi Osama bin Laden redovno je prisustvovao jav-
nim predavanjima Kutbovog brata, a tvrdio je da je delo Saida Kutba najviše utica-
lo na njega i njegovu generaciju.176 

175 „Džihad” je kontroverzan islamski termin koji se odnosi na versku dužnost i napor muslimana 
da održe i šire svoju religiju. Na arapskom jeziku, ova reč je imenica koja označava (relativno 
neutralne) pojmove kao što su: borba, bitka, trud, nastojanje, očuvanje, sledbeništvo itd. (i u svim 
tim značenjima relativno često se spominje u Kuranu). Osoba koja je angažovana ili posvećena 
džihadu naziva se „mudžahid” (množina je „mudžahedin”, što implicira da je reč „mudžahedini” 
nepravilna), što znači „borac”, „ratnik”, „trudbenik”. U tom smislu, obično se tvrdi da reč „džihad” ima 
dva karakteristična značenja – unutrašnju duhovnu borbu („veći džihad”) i spoljašnju fizičku borbu 
protiv neprijatelja islama („manji džihad”). Takođe, ova spoljašnja i fizička borba može imati nasilni, 
ali i nenasilni karakter. S druge strane, reč „džihad” se popularno interpretira (jedino) kao „sveti rat”, 
što nije adekvatno. Međutim, činjenica je i da je značajan (ili čak većinski) deo muslimanskih teologa 
u istoriji interpretirao obavezu „džihada” upravo u nasilnom ili vojnom smislu. Može se reći i da 
među islamskim teolozima postoji konsenzus da koncept džihada uvek uključuje i oružanu borbu 
protiv nevernika, jeretika i/ili grešnika. 
176 Osama bin Laden (Osama bin Laden, 1957–2011) bio je međunarodni terorista rodom iz 
Saudijske Arabije, kao i osnivač al-Kaide, terorističke organizacije koja je preuzela odgovornost za 
terorističke napade na Sjedinjene Države 11. septembra 2011. godine i mnoge druge terorističke 
napade i masovna ubistva širom sveta. Rodio se u Rijadu, u porodici saudijskog milijardera koji se 
bavio građevinskim poslovima i bio u bliskim vezama sa kraljevskom porodicom. Od mladosti se 
interesovao za religiju i rat, bio je vatreni antisemita, a imao je i pet ili šest žena (kao i između 20 i 26 
dece). Verovao je u to da su civili iz „neprijateljskih” zemalja, uključujući tu i žene i decu, legitimni 
ciljevi terorizma u funkciji džihada, a oštro se protivio sekularizmu, homoseksualnosti, kockanju, 
popularnoj muzici itd., odnosno spoljnoj politici i ponašanju zapadnih zemalja. Nakon što je formirao 
Al-Kaidu posvetio se raznim terorističkim aktivnostima i organizovanju masovnih ubistava u ime 
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Ruhola Homeini (Ruhollah Moosavi Khomeini, 1902–1989), poznatiji kao 
ajatolah Homeini bio je iranski sveštenik, političar i revolucionar, kao i osnivač 
Islamske republike Irana – prve islamske vlade u modernom dobu.177 Predvodio 
je Iransku revoluciju 1979. godine, u kojoj je svrgnuta iranska monarhija i iranski 
šah Reza Pahlavi (koje su podržavale Sjedinjene Države).178 Nakon revolucije, Ho-
meini je postao iranski vrhovni vođa, kao vodeći politički i verski autoritet nacije, 
što je funkcija na kojoj je bio do svoje smrti.

Odgajila ga je majka (otac mu je ubijen pet meseci nakon njegovog rođenja), 
a studirao je islamsko pravo, izučavao je i poeziju i grčku filozofiju (posebno je 
cenio Platona). Napisao je preko 40 knjiga i više od 15 godina proveo je u egzi-
lu (u Turskoj, Iraku i Francuskoj), zbog protivljenja iranskom šahu. Zagovarao je 
vrhovni autoritet islamskih sveštenika, kao i teokratsko političko uređenje i pravo 
zasnovano na Kuranu.179 Američku vladu nazivao „Velikim Satanom”, a Sovjetski 
Savez „Manjim Satanom”. Bolovao je od nekoliko kancera i imao je nekoliko srča-
nih udara, od čega je i preminuo. Homeini je verovatno najzaslužniji pojedinac za 
povezivanje islama i političke teorije i prakse – tvrdio je da oni intelektualci koji 
smatraju da sveštenstvo treba da napusti politiku govore u ime Satane. Zagovarao 
je i ideje o ključnom značaju religije za sva praktična društvena i politička pitanja, 

verskog fundamentalizma, od kojih su najpoznatiji bili napadi 11. septembra, u kojima je poginulo 
oko 3000 ljudi. Ubijen je u Pakistanu 2011. godine od strane specijalaca američke vojske.
177 Ajatolah je visoka titula za islamske šiitske sveštenike i eksperte u poznavanju islamskog prava, 
etike i filozofije. Sama reč znači „Alahov znak” i predstavlja počasnu titulu za istaknutog islamskog 
pravnika koja se sve do 20. veka javlja sporadično (mnogi teolozi su između 16. i 18. veka svoje učitelje 
počasno nazivali ajatolasima), a zatim dobija formalnije značenje. Zanimljivo je i da žene mogu nositi 
titulu ajatolaha. 
178 Šah je titula koju su nosili vladari i visoki plemići Persije, Irana, kao i Indije, Gruzije, Avganistana i 
Pakistana u različitim periodima njihove istorije. Za razliku od titule kralja u Evropi, vladari u Persiji, 
a zatim i Iranu, sebe su nazivali „kraljevima kraljeva” („šahanšah”), odnosno „carevima”.

Muhamed Reza Pahlavi (Mohammad Reza Pahlavi, 1919–1980) bio je iranski šah, odnosno vladar 
koji je vladao Iranom od 1941. godine do svrgavanja 1979. godine. Početkom vladavine dolazi u 
sukob sa demokratski izabranim premijerom (koji je nacionalizovao naftnu industriju), nakon čega 
se sklonio u Italiju, ali se posle intervencije vojske (i pomoći Sjedinjenih Država) vratio u zemlju. 
Uprkos autokratskom načinu vladanja nastojao je da modernizuje i sekularizuje Iran, uključujući tu 
i modernizaciju kalendara i uvođenje prava glasanja za žene, uz mnoge druge političke, društvene i 
kulturne reforme koje su imale za cilj da pretvore Iran u globalnu modernu naciju. Međutim, iz tih 
razloga gubi podršku konzervativnog sveštenstva, trgovaca i radničke klase, što je dovelo do Iranske 
revolucije i njegovog svrgavanja sa vlasti 1979. godine u ime „Islamske republike”, odnosno teokratije. 
179 Teokratija je oblik državne uprave ili vlasti u kojoj se država smatra institucijom kojom upravlja 
bog na neposredan način, odnosno u kojoj religija igra dominantnu političku ulogu. U praktičnom 
smislu, to označava državu kojom upravlja sveštenstvo ili religijski zvaničnici za koje se smatra da su 
vođeni božjom voljom. Vladavina se u teokratskim državama obično oslanja na strogo tumačenje 
određene verske doktrine. U savremenim društvima jedina čista teokratija jeste Vatikan, iako elementi 
teokratije postoje u nekim islamskim državama (Iran, Saudijska Arabija itd.), a teokratija karakteriše 
i nezvaničnu vladu Tibeta (koja se nalazi u egzilu, pošto vlast na Tibetu vrši Kina), dok su u istoriji 
postojali brojni primeri.
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a oštro se protivio sekularizmu i vesternizaciji. Insistirao je na primatu duhovnog 
nad materijalnim, uključujući tu i žrtvovanje ili mučeništvo radi verskih ciljeva.

Prema Homeiniju, zakoni društva treba da budu sačinjeni jedino od „zakona 
boga”, koji se odnose na sva značajna pitanja ljudskog života. Samim tim, i islam-
ski pravnici najpozvaniji su da upravljaju društvom, a vrhovni vođa u državi treba 
da bude onaj koji je i najveći poznavalac islamskog prava. S tim u vezi, vladavina 
od strane monarha ili parlamentarnih vlada je pogrešna i nije u skladu sa isla-
mom. Teokratski sistem vladavine neophodan je da bi se sprečili nepravda, korup-
cija i represija jakih nad slabima, ali i da bi se zaštitio islam od antiislamskog delo-
vanja i zavera. Iranskog šaha Homeini je nazivao jevrejskim agentom i američkom 
zmijom („čiju glavu treba zgnječiti kamenom”), a sekularni i moderni Iran je pod 
njegovom upravom prošao kroz mnoge ogromne društvene promene – žene su 
morale da pokrivaju kosu, zabranjen je alkohol i većina zapadnih filmova i sva ne-
religijska muzika, zabranjeno je i zajedničko kupanje i sunčanje muškaraca i žena, 
a obrazovni sistem je islamizovan na svim nivoima. Gušio je opoziciju i manjinske 
religije, kao i etničke manjine. Bio je upamćen i po svojoj tačnosti, kao i po misti-
cizmu ili kultu koji je gradio oko svoje ličnosti. 

Pet Robertson (Marion Gordon „Pat” Robertson, rođ. 1930. godine) je američki 
vlasnik medija, (bivši) baptistički sveštenik i konzervativni hrišćanin, te osnivač 
mnogih hrišćanskih fundamentalističkih organizacija. Rodio se u uglednoj poli-
tičkoj porodici i diplomirao je istoriju. U 31. godini postaje baptistički sveštenik, 
osniva televizijsku stanicu Hrišćanska radiodifuzna mreža i ubrzo započinje tele-
vizijsko emitovanje svojih propovedi, sa velikim uspehom. Bio je i jedan od kandi-
data u trci za američkog predsednika u okvirima Republikanske partije. 

Robertson je zagovarao zabranu pornografije, reformu obrazovnog sistema u 
religijskom duhu, a isticao je i antisemitske teorije o svetskoj jevrejskoj zaveri i 
snažno se protivio homoseksualcima i abortusu. Verovao je i u isceljujuću moć 
molitve (i molio se da bi sprečio uragane), hinduizam je nazivao „demonskim” 
a islam „satanskim”. Seksualno vaspitanje i kontracepciju je video kao navođenje 
dece na bludničenje, a odraslih na preljubu, dok je uragan Katrinu smatrao bož-
jom kaznom zbog legalizovanog abortusa.180 Nekoliko puta je (neuspešno) predvi-
đao budućnost, navodeći da bog komunicira sa njim, uključujući tu i predviđanje 
kraja sveta. Bio je u bliskim odnosima sa mnogim američkim konzervativnim po-
litičarima i autorima, a imao je i poslovne veze sa mnogim afričkim diktatorima. 

Džeri Folvel (Jerry Lamon Falwell, 1933–2007) bio je američki baptistički pa-

180 Uragan Katrina je ime za uragan koji je krajem avgusta 2005. godine pogodio južnu obalu 
Sjedinjenih Američkih Država. U pitanju je bila prirodna nepogoda sa najvećom pričinjenom štetom, 
kao i jedan od pet najsmrtonosnijih uragana u istoriji ove države (u uraganu i potonjim poplavama 
ukupno je preminulo najmanje 1245 ljudi). Izazvao je uništenja i veliki broj smrti duž američke obale 
od Floride do Teksasa, a posebno u gradu Nju Orleans u Luizijani (potopljeno je 80% ovog grada, a 
poplava je trajala nedeljama), kao i u državi Misisipi. 
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stor i konzervativni politički analitičar, kao i osnivač organizacije „Moralna veći-
na“ i nekoliko protestantskih visokih škola. Folvelov otac bio je sitni preduzetnik i 
agnostik (a deda vatreni ateista), dok je Folvel diplomirao na neakreditovanom bi-
blijskom koledžu. U 22. godini osnovao je baptističku crkvu u Linčburgu, u save-
znoj državi Virdžinija, i ona je vremenom narasla u „megacrkvu”.181 Tokom 1950-
ih i 1960-ih godina organizovao je kampanje protiv rasne desegregacije, a iznosio 
je i antisemitske tvrdnje. Zatim je 1971. godine osnovao Liberti univerzitet, najve-
ći privatni neprofitni univerzitet u Sjedinjenim Državama, kao i najveći hrišćanski 
univerzitet na svetu, sa preko 350 akreditovanih programa. S druge strane, bio je 
angažovan u nizu pravnih i finansijskih kontroverzi. 

Kada je reč o Folvelovim stavovima, oštro je zagovarao verovanja i prakse za 
koje je smatrao da su predstavljene u Bibliji. Isticao je da je crkva kamen-teme-
ljac uspešne porodice, kao i centralno mesto okupljanja za druženje individua i 
istomišljenika. Snažno se protivio određenim učenjima u državnim školama, kao i 
sekularnom obrazovanju uopšte, uključujući tu ne samo teoriju evolucije već i niz 
drugih naučnih teorija koje je smatrao opasnim, ateističkim i nemoralnim. Govo-
rio je i da mašta o danu u kojem neće postojati državne škole i kada će hrišćanske 
crkve voditi američko obrazovanje. Muhameda je smatrao teroristom i nasilnim 
čovekom, a islam je nazivao „satanskim”. Međutim, osnovna meta njegove kritike 
bili su „sekularni humanisti” i liberalno orijentisani pojedinci i politike.182 Uz to, 
podneo je višemilionsku krivičnu prijavu protiv erotskih, odnosno pornografskih 
časopisa Penthaus (Penthouse) i Hasler (Hustler) za klevetu, povredu časti i dušev-
ni bol, ali su obe tužbe odbačene. Posebno je osuđivao homoseksualnost kao prak-
su koju zabranjuje Biblija i koju je smatrao delovanjem Satane. Uz to, epidemi-
ju AIDS-a smatrao je božjom kaznom zbog homoseksualaca i za homoseksualce 

181 „Megacrkva” je američki termin koji označava protestantsku crkvu koja ima prisustvo od preko 
2000 ljudi tokom nedeljnih ceremonija. Prema određenim podacima, danas u Sjedinjenim Državama 
ima preko 1300 megacrkava, od čega oko 50 crkava na tom spisku ima i preko 10 000 prisutnih ljudi. 
Takođe, iako oko 3000 rimokatoličkih crkava u Sjedinjenim Državama dostiže ovu brojnost, one se ne 
smatraju delom (pokreta) „megacrkava”.
182 Sekularni humanizam označava grupu filozofija, etičkih perspektiva ili pogleda na svet koje 
naglašavaju vrednost i delanje ljudskih bića (i u individualnom i u kolektivnom smislu) i zagovaraju 
individualno mišljenje i naučne dokaze umesto uspostavljenih doktrina, vere ili tradicije. Dakle, 
sekularni humanizam označava doktrinu koja postavlja ljude, a ne boga, u centar univerzuma, 
odnosno koja odbacuje religijske dogme, verovanje u natprirodno, sujeverja itd. Sekularni humanizam 
odlikuje i verovanje u izuzetni potencijal ljudskog razuma, kao i sekularna ideja prema kojoj je ljudska 
sudbina isključivo u ljudskim rukama. U tom smislu, sekularni humanisti smatraju i da su ljudska 
bića sposobna da budu moralna i bez religije ili (verovanja u) boga. Takođe, ne smatraju da su ljudi 
inherentno dobri ili zli, niti smatraju da su ljudi superiorniji ili značajniji od prirode (već ljude smatraju 
delom prirode). Ova filozofska orijentacija ne treba da se poistoveti sa intelektualnim pokretom koji 
je poznat kao renesansni humanizam, koji nije bio posebno zainteresovan za promovisanje i veličanje 
ljudskih vrednosti, već je u pitanju bio izuzetno uticajan kulturni i obrazovni program posvećen 
oživljavanju klasičnih ideala kultivisanog i civilizovanog znanja.
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(na sličan način je intepretirao i terorističke napade 11. septembra, uz pripisivanje 
„krivice” i feministkinjama, lekarima koji izvode abortuse i „paganima”, kako je 
nazivao ateiste). Poznat je i po navodima da je Tinki Vinki, lik iz britanske serije 
za decu Teletabis (Telletubbies) ljubičaste boje, zapravo lik koji promoviše homo-
seksualnost, odnosno gej uzor.

5.2. opšte karakteristike i osnovni principi fundamentalizma

Ako se posmatra latinski koren reči, „fundamentalizam” u suštini znači ponov-
no oživljavanje ili zasnivanje nečega ili povratak ka dobro ustanovljenim osnovama. 
Osim ovog deskriptivnog razumevanja, malo toga se ne vidi kao sporno oko sa-
mog termina i njegovog značenja, jer se čak i njegov status kao ideologije ponekad 
dovodi u pitanje, i to na osnovu nekoliko argumenata. 

(1) Ova sumnja u fundamentalizam kao specifičnu političku ideologiju najče-
šće se izražava u vidu konstatacije da on ne poseduje osnovna verovanja koja bi 
mogla da karakterišu neku idiosinkratičnu političku poziciju, jer postoje brojna 
nesamerljiva religijska verovanja, tako da se možda i ne može govoriti o fundamen-
talizmu u jednini.

(2) Takođe, fundamentalizmu neretko nedostaje i neki jedinstveni pogled na 
ljude kao bića, zajednicu, ekonomiju ili državu, što karakteriše, na primer, liberali-
zam ili konzervativizam. Dakle, nema ničega što bi ujedinilo razna religijska vero-
vanja, iako je potrebno podsetiti na činjenicu da su i „konvencionalne” sekularne 
ideologije iznutra vrlo raznovrsne.

(3) Postavlja se i pitanje gde fundamentalizam počinje i gde se završava, jer je 
moguće da se bude fundamentalistički liberal, agnostik, ateista ili sekularista. Ova 
situacija je moguća za osobu koja oseća da postoje neke fundamentalne istine, 
koje su tipične za ove domene i koje moraju dogmatski da se zagovaraju i brane. 
Drugim rečima, to znači da ne postoji kompromis kada se radi o (tim) fundamen-
talnim istinama.

(4) Za fundamentalizam se vezuje još jedna zanimljiva činjenica – sve ideologi-
je prihvataju naziv za odabranu doktrinu (liberali, fašisti, konzervativci itd.), dok 
ogromna većina fundamentalista odbacuje ovaj termin kao pogrešan kada se radi 
o njihovim idejama.

Fundamentalizam deli nešto zajedničko i sa nekim drugim ideologijama, kao što 
je, recimo, fašizam koji se ponekad posmatra (i) kao vrsta patologije. I u slučaju 
fašizma ponekad se zaobilaze njegove ideje i verovanja i fokus je na ekonomskim 
uslovima, psihološkim ili biografskim profilima i društvenim funkcijama fašistič-
kih organizacija. Takođe, i fundamentalizam ponekad bolje može da se objasni kao 
vrsta socijalne patologije, a ne kao ideologija. Međutim, jasno je da postoje određe-
ne intelektualne teme, koncepti i vrednosti koji se mogu analizirati u oba slučaja.
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Prvo, ipak treba videti sa čim fundamentalizam ne treba poistovećivati, jer on 
nije sinoniman svim oblicima ekstremizma – mnogi religijski fundamentalisti 
jesu ekstremisti, ali pitanje je da li to važi za sve. U literaturi sve češće može da se 
nađe zaključak da fundamentalisti nisu samo religijski konzervativci ili tradiciona-
listi. Zapravo, u praksi su religije poput hrišćanstva, islama i judaizma obično u 
konfliktu sa fundamentalističkim frakcijama. Zatim, fundamentalizam takođe nije 
neka vrsta kulta, jer kult se oslanja na autoritet harizmatičnih vođa, ali to najčešće 
nije slučaj sa fundamentalizmom. Moguće je da postoji harizmatični vođa, kao što 
je npr. bio Osama Bin Laden, ali njegov autoritet ne potiče toliko od njegove ha-
rizmatičnosti koliko od autoritativnog čitanja svetog teksta. Zato čak i vođe sebe 
vide kao da delaju u skladu sa tradicijom i tekstualnim autoritetima. U kultovima 
obično postoji prekid sa tradicijom i snažno oslanjanje na vođe, dok smrt lidera 
obično vodi i smrti kulta, a to nije slučaj sa fundamentalističkim grupama. Dakle, 
situacija je daleko složenija i fundamentalizam nije samo puki oblik političkog ili 
religijskog ekstremizma i pogrešno je uopšte pokušavati da se fundamentalisti lo-
ciraju kao religijski konzervativci ili tradicionalisti ili kao moderan oblik kulta. 

S druge strane, većina teoretičara slaže se s tim da je fundamentalizam moderni 
globalni fenomen koji u najvećoj meri uključuje istorijske religije. Jedan od svakako 
najimpresivnijih pokušaja komparativne analize jeste „Projekat fundamentalizam”, 
koji je proizvod čitavog tima naučnika kojim su rukovodili Martin Marti i Skot 
Eplbi, a koji je rađen pod pokroviteljstvom Američke akademije nauka.183 U pita-
nju je bio projekat (1988–1993) tokom kojeg je organizovano deset konferencija i 
u kojem je učestvovalo preko 100 naučnika i objavljeno je pet tomova, uglavnom 
studija slučaja (1991–1995). U ovom periodu, akademski diskurs je pretežno bio 
sociološki, a tek nedavno on se pojavljuje i u političkim studijama, pretežno preko 
fokusiranja na terorizam. Zaključak je bio u tome da postoji pet zajedničkih obe-
ležja koja karakterišu fundamentalističke pokrete.

(1) Fundamentalizam karakteriše društvena akcija kojom dominira stav uzvra-
ćanja. To s jedne strane znači da društveni akteri tvrde da vraćaju mitski i sveti 
poredak prošlosti, ali s druge strane oni delaju sa velikom inovativnom moći mo-
bilizacije. Sveto tako postaje sredstvo za sticanje političke moći. Bez ove bliske veze 
između religijskog narativa i političke retorike nije moguće napraviti razliku iz-
među fundamentalizma i tradicionalizma ili konzervativizma. Fundamentalizam 
pretpostavlja apsolutnu i nepogrešivu istinu svetih tekstova, kako bi legitimizirao 
novi društveni poredak – poredak imanentnog boga (zakona), čistog i integralnog, 
kako bi se jačao i očuvao čist kolektivni identitet. Tragajući po kolektivnom se-

183 Martin Marti (Martin E. Marty, rođ. 1928) je američki protestantski teoretičar, koji se bavio religijama u 
Americi. Doktorirao je na Univerzitetu Čikago, a radio je i kao protestantski pastor u predgrađima Čikaga. 
Poznat je i po petotomnom Projektu fundamentalizam koji je uredio sa Skotom Eplbijem. 

Skot Eplbi (R. Scott Appleby, ?) je američki istoričar koji je doktorirao na Univerzitetu Čikago i koji 
se bavi svetskim religijama, verskim pokretima i izgradnjom mira. 
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ćanju, fundamentalizam koristi sveti jezik koji zagovara mentalnu i fizičku disci-
plinu i na taj način kod ljudi stvara osećaj solidarnosti. Za razliku od moderne 
ideje „atomiziranih” individua u fragmentiranom društvu, ova solidarnost stvara 
mističku zajednicu „braće”.

(2) Drugi element jeste boriti se za, što je implicitno u prvoj karakteristici. Ko-
načni cilj pokreta je politički, uprkos snažnim religijskim motivacijama.

(3) Treći element je boriti se sa i odnosi se na specifično „skladište” simboličkih 
resursa koji mogu da se koriste u pohodu na ponovno uspostavljanje identiteta i 
sticanja političke moći. Fundamentalisti se pozivaju na mitsku prošlost koja je sa-
držana u svetim tekstovima. Međutim, njihov pristup svetim tekstovima i društve-
noj akciji je selektivan – fundamentalisti zapravo interpretiraju tekst pretvarajući 
se da je on nepogrešiv, aistoričan i nemoguć za racionalno i kritičko razmatranje.

(4) Četvrti element je boriti se protiv. Ako je fundamentalizam etiketa kojom se 
označava bilo koja vrsta religijske politike identiteta, lako se može pokazati da po-
stoji veza između fundamentalističkog mentaliteta i potrebe za neprijateljem. Ovo 
je npr. bio slučaj sa Slobodanom Miloševićem u Srbiji početkom 1990-ih godina, 
koji se ponašao fundamentalistički kada je pokušao da kombinuje nacionalističku 
retoriku sa diskursom pravoslavnog porekla Srba.184 Dakle, biti fundamentalista 
podrazumeva i ideju o tome da je on u opasnosti od strane svojih (stvarnih ili 
imaginarnih) neprijatelja po pitanju identiteta, teritorije i opstanka.

(5) Peti element je borba pod okriljem boga i ona je ekstenzija prethodnog. Od-
nosi se na intenzitet ubeđenja militanata da su na „pravom putu” i sigurni su da ih 
poziva direktno bog da ostvare radikalnu zamisao u borbi protiv neprijatelja. Zato 
su simboličko i fizičko nasilje opravdani i sveto nasilje postaje logička posledica 
misionarske funkcije koju fundamentalista oseća da dobija od boga – fundamen-
talista veruje da je on branilac božanskih prava i izvršilac njegove volje na Zemlji.

Religija odavno ima vrlo blizak odnos sa politikom, a samim tim i sa političkim 
ideologijama, što se može lako videti na primeru jezika – bog je često kralj ili vla-
dar, moćan, ima svoje podanike, sudija je, kao i zakonodavac itd., a svi ti termini 
i osobine potiču direktno iz koncepcije političke vladavine. Isto tako, predstave o 
bogu često su uticale na političko ponašanje, tako da ideja suverena puno toga ima 
sličnog sa određenim idejama o bogu. Ova veza nije kauzalna, ali jeste simbiotička 
184 Slobodan Milošević (1941–2006) bio je srpski nacionalistički političar i predsednik Srbije od 1989. 
do 1997. godine, odnosno Savezne Republike Jugoslavije do 2000. godine, kao i ključna i centralna 
figura ratova na prostoru bivše Jugoslavije 1990-ih godina. Naime, sa namerom širenja teritorije Srbije 
(stvaranja „Velike Srbije”) nakon raspada Jugoslavije, Milošević je organizovao i podupirao incidente 
na teritorijama bivše Jugoslavije na kojima su živeli Srbi. Zatim su na ova područja iz Srbije pristizale 
vojne i paravojne formacije, uz organizovana ubistva, deportacije i tzv. etnička čišćenja nesrpskog 
stanovništva. Bio je optužen za ratne zločine pred međunarodnim tribunalom u Hagu, uključujući tu i 
genocid i zločine protiv čovečnosti, ali je preminuo od srčanog udara pre završetka suđenja. Upamćen 
je i po autokratskom načinu upravljanja u Srbiji, odnosno po progonima političke opozicije i medija, 
uključujući tu i (pokušaje) ubistva svojih političkih protivnika. 
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i dijalektička i uključuje kompleksne upotrebe metafora, analogija, a ponekad čak 
i bukvalnosti. Međutim, u slučaju fundamentalizma, većina fundamentalista sma-
tra da politika i zakoni treba da se podvrgnu božanskoj volji i da budu u skladu sa 
svetim spisima.

Kada je reč o ekonomiji, većina fundamentalističkih pokreta ima neki ekonom-
ski plan ili ideju, ali to ne znači da se te ideje mogu nazvati fundamentalističkim. 
Ti pokreti pozivaju se na različite tradicije u društvenoj i ekonomskoj misli, a u 
izvesnim aspektima vidan je i uticaj određenih pitanja iz domena modernizacije 
i globalizacije. Ono što je zajedničko svim fundamentalističkim frakcijama po pi-
tanju ekonomije, a što je slično teokratskoj politici, jeste ideja da ekonomski legiti-
mitet predstavlja božanska volja. To zapravo znači da treba (1) da priznamo božiji 
suverenitet ili duhovnu dimenziju ekonomije, (2) da izvor autoriteta nad ekono-
mijom jeste sveti tekst i (3) da moral(nost) dolazi pre ekonomije.

Konačno, veoma važan element fundamentalizma kao političke ideologije jeste 
i insistiranje na tradiciji i prošlosti kao idealnom društvenom i političkom poretku. 
Međutim, fundamentalistička prošlost obično nema veze sa realnom prošlošću, jer je 
ona mitska ili izmanipulisana, odnosno izmišljena. Većina današnjih fundamentali-
sta je mlada, obrazovana i vrlo dobro adaptirana na moderne uslove i tehnologiju. 
Fundamentalisti nemaju za cilj samo puko očuvanje ili odbranu starog ili tradicio-
nalnog, već pre žele da adaptiraju izmišljenu tradiciju, kako bi izazivali, kritikovali 
ili menjali modernost. Dakle, njihov način delanja jeste da se tradicija koristi in-
strumentalno kao deo šireg programa trenutne javne ili političke akcije. Način na koji 
fundamentalistički mentalitet premošćava jaz između religije i politike okarakteri-
san je takozvanom „dvostrukom apstrakcijom” koja se koristi u hermeneutici sve-
tog teksta: (a) apstrahujući od tradicije i (b) izmišljanjem religijskih narativa i poli-
tičke retorike identiteta koji je apstrahovan iz bukvalne interpretacije samog teksta. 
U ovom smislu, fundamentalizam je u stanju da izmisli tradiciju, tako što reifikuje 
sveti tekst i što iz njega izvlači paradigme društvene akcije, ponekad bez suštinske 
veze sa istorijskim i teološkim kontekstom u kojem je sveti tekst pisan.

Uzimajući navedeno u obzir, koji su osnovni principi fundamentalizma kao po-
litičke ideologije? Prvi princip jeste specifično razumevanje religije, odnosno či-
tanje svetih tekstova kao nepogrešivih i direktnih „vodiča” za politiku i moralnost. S 
tim u vezi, interpretacija, simbolizam i istorijska kritika ovih tekstova se odbacu-
ju. Takođe, religija se posmatra kao javna aktivnost. Lični duhovni rast se takođe 
kritikuje, a zamisao o javnom životu ukorenjena je u ideju da politika mora da 
„sluša” ili da bude integrisana sa religijskim imperativima. Ovo neretko implicira 
strogo religijsko vođstvo od strane hijerarhijske duhovne elite i političko liderstvo 
samim tim zavisi od religijskih kvalifikacija (što je npr. razvijeno u savremenom 
Iranu nakon revolucije). 

Drugo, postoji snažan osećaj da religijska vlast (teokratija) predstavlja ključ za 
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rešenje moderne politike. U većini fundamentalizama društvena i politička moć 
predstavljaju veoma važan aspekt, a najveća moć je koncentrisana u instituciji mo-
derne države. Ovo je posebno slučaj u državama kao što su Iran, Pakistan, Sudan, 
Avganistan (pod talibanima). Dominacija države nad društvenim životom je važ-
na tema i za grupe i organizacije poput Muslimanskog bratstva, Hezbolaha ili Ha-
masa. Takođe, ajatolah Homeini je u svom delu Islamska vlada (Hokomat-e eslami, 
1971) elaborirao doktrinu o „savršenosti” klerikalne vlasti, što je i (do određene 
mere) implementirao u Iranu. Za njega, „kada ima vere, sve sledi iz toga”. 

Dakle, za većinu fundamentalista politika i zakon treba da se prepuste suve-
renoj volji boga (i njegovih predstavnika na Zemlji), odnosno imperativu svetih 
tekstova. Ovo znači da postoji ispravan i pravedan politički i pravni poredak, a 
to je poredak zasnovan na religijskim propisima i dogmama. Iz tih razloga, naj-
prikladnija vladavina jeste teokratija ili neka forma verske diktature. Naravno, 
teško je generalizovati konkretan sadržaj ove teokratije (uprkos realnim i sasvim 
jasnim primerima iz Irana), posebno zato što teokratije verovatno ne bi izgledale 
isto u slučaju islama i hrišćanstva. Teokratija predstavlja radikalan izazov moder-
noj koncepciji države, kao instituciji koja odvaja javnu sferu od religije. Suprotno 
tome, ona se zasniva i na sakralizaciji političkog domena i zato je problem sa ko-
jim se teokratije suočavaju činjenica da velike monoteističke religije često polažu 
pravo na čitav svet (ili čovečanstvo), zbog čega se „bog” ne može „ograničiti” na 
(jednu) političku državu. S tim u vezi, konkretne teokratije se i percipiraju samo 
kao faza u razvoju ka globalnoj dominaciji. U slučaju islamskog fundamentalizma 
u pitanju je zagovaranje svetskog kalifata, kao npr. u tekstovima Saida Kutba. On 
je pisao da nijedna država i nijedan svetski poredak neće biti adekvatni ili funk-
cionalni ukoliko božji zakon ne vlada celom planetom – sve dok svet u celini ne 
prizna suverenost boga on ostaje u paganskom neznanju.

Izuzetak od otvorenog zagovaranja teokratije čine fundamentalisti u okvirima 
razvijenih liberalnih i demokratskih društava. Međutim, i u ovom slučaju (npr. u 
Sjedinjenim Državama) logika religijskih argumenata za fundamentaliste neretko 
završava u faktičkoj teokratiji, kao što je npr. zagovaranje „hiljadugodišnje vlada-
vine Isusa Hrista”, bez potrebe za demokratijom. S druge strane, postoji i određena 
nelagoda zbog toga što američki hrišćanski fundamentalisti često visoko vrednuju 
američki Ustav, a samim tim i odredbe o odvajanju religije i države. Iz tih razlo-
ga, ovo pitanje obično ostaje nerešeno u okvirima hrišćanskog fundamentalizma, 
dok ne predstavlja naročiti problem u slučaju islamskog. Uz to, karakter civilnog 
društva u mnogim muslimanskim društvima obično je sasvim različit od onog 
u liberalnim demokratijama, pre svega zbog istaknute uloge porodice, klanova i 
plemenskih mreža.185 Konačno, ideja o crkvi i državi koje su potpuno odvojene 

185 Civilno društvo obično označava sferu javne i privatne delatnosti koju ne nadzire država, a samim 
tim i sferu udruživanja građana u različite kolektive, uglavnom na dobrovoljnoj osnovi. Smatra se 
da ova sfera često pokreće određene kolektivne akcije koje za cilj imaju ostvarenje nekih kolektivnih 
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obično ne postoji u islamskoj kulturi, gde ne postoji ni formalna ideja o zasebnoj, 
institucionalnoj crkvi (kao što je npr. Katolička crkva). 

Fundamentalizam ima i ambivalentni i relativno nerešeni odnos sa nacionaliz-
mom. Neki teoretičari vide jasnu vezu između njih, jer su obe ideologije moderne 
po svom karakteru i imaju sliku o jedinstvenoj, kohezivnoj zajednici. Drugi teore-
tičari ove ideologije posmatraju kao suprotstavljene opozite. Adekvatna interpre-
tacija ovog međuodnosa zavisi i od stava o nacionalizmu i njegovom poreklu, jer 
fundamentalistička reakcija na nacionalizam neretko vodi poreklo iz specifičnog 
istorijskog iskustva neke grupe. Jasno je da neki fundamentalisti ne vide nikakav 
„problem” sa nacionalizmom – u Sjedinjenim Državama i u Izraelu fundamen-
talističke ideje se ponekad ni ne razlikuju od onih nacionalističkih, dok u Indiji 
neke fundamentalističke partije i organizacije jasno inkorporiraju religijske moti-
ve u nacionalističke identifikacije, kao što Hamas u Palestini i Hezbolah u Libanu 
jasno kombinuju islamski fundamentalizam sa nacionalističkim idejama. Iako po-
stoje određene napetosti između ovih ideja, njihovo mešanje funkcioniše sasvim 
dobro kada je reč o nekim fundamentalistima. Uostalom, nacionalizam se veoma 
jednostavno usklađuje sa idejom o „građanskoj” ili političkoj religiji. Neki nacio-
nalisti ponekad otvoreno govore o svojevrsnoj verskoj sudbini sopstvene nacije, a 
u mnogim bliskoistočnim režimima fundamentalisti su se oslanjali na nacionali-
stičke ideje. Na primer, neuspesi nacionalističkih projekata tada se interpretiraju 
kao gubitak religijske vere, zbog čega se insistira na fundamentalističkom razume-
vanju religije unutar jednog nacionalnog projekta. 

S druge strane, a posebno u kontekstu islama, nacionalizam je bio suprotstav-
ljen fundamentalizmu. Na primer, arapski ili egipatski nacionalizam Gamala Ab-
dela Nasera, odnosno irački nacionalizam Sadama Huseina bili su pod oštrom 
kritikom mnogih fundamentalista poput Saida Kutba ili Muslimanskog bratstva. 
U tom kontekstu, nacionalizam se posmatra kao izraz zapadnjačke kolonijalne ka-
tegorizacije muslimana u „nacije”, tj. on je implicirao sekularizam, modernizam i 
kolonijalizam, što su koncepti koji su u suprotnosti sa religijskom verom.186 Tada 
se fundamentalizam smatra za samodovoljni sistem koji odgovara na sve potre-
be stanovništva i kojem nije potrebna nikakva nacionalistička inspiracija. Naime, 
islam može da ispuni sve funkcije koje nacionalizam ispunjava na drugim mesti-
ma, kao što je npr. prelazak u novo društvo sa jedinstvenom „nacionalnom” kul-
interesa i vrednosti bez državne kontrole, te se tu obično svrstavaju razne nevladine organizacije, 
verske organizacije, sindikati, profesionalna udruženja itd.
186 U užem smislu, sekularizam označava koncept prema kojem politička vlast i drugi entiteti treba 
da postoje i funkcionišu odvojeno od religije i religijskog mišljenja. Širi smisao sekularizma jeste 
pravo na ličnu i društvenu slobodu od verske uprave i verskog učenja. U tom smislu, u pitanju je i 
politička, društvena, filozofska i lična orijentacija koja odbacuje blisku povezanost i identifikaciju sa 
religijskim vrednostima i institucijama, odnosno koja poziva na gubitak autoriteta religije u najvećem 
delu aspekata društvenog života (upravljanju, obrazovanju itd.). Na ovaj način, „sekularno” označava 
i ono što je nereligijsko ili svetovno (a ne sveto). 
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turom. Ovaj fenomen na Zapadu se izražava putem nacionalizma, dok se u musli-
manskom svetu iskazuje u religijskoj obnovi ili u fundamentalizmu. Jedna interna 
poteškoća sa kojom se suočavaju fundamentalisti jeste činjenica da nacionalizam 
nužno implicira partikularnost i lokalizam, a s druge strane suverenost ili vladavi-
na boga nad svetom je univerzalistička, te je i ograničavanje ove „kosmičke” dina-
mike samo na jednu naciju zapravo bogohuljenje.

Treći princip fundamentalizma tiče se nastojanja za obnovom zlatnog doba teo-
kratske vlasti. U ovom kontekstu, fundamentalizam i fundamentalistički tekstovi 
često imaju i određene utopijske elemente, kao npr. u detaljnim opisima nekog bu-
dućeg teokratskog stanja u kojem će biti ispunjene sve ljudske potrebe, biće isko-
renjeno siromaštvo, nepravda itd. Ova utopija obično se povezuje sa romantizo-
vanom (ili sasvim izmišljenom) prošlošću u kojoj je život bio u skladu sa božjom 
voljom i/ili vlašću. Primeri za to su Meka u doba Muhameda i njegovih nasledni-
ka, „pravednih kalifa”, odnosno jednostavni ruralni život hrišćanskih puritanskih 
zajednica u prošlosti itd.187 Dakle, svi fundamentalizmi imaju određena utopijska 
osećanja, iako se ne može reći da su „opsednuti” utopizmom nauštrb ostalih ele-
menata ove ideologije.

Četvrti princip, koji je u vezi sa interesovanjem za teokratiju, jeste nerešeni od-
nos fundamentalizma sa demokratskim praksama. U državama kao što je Iran ovo 
pitanje je veoma osetljivo i fluidno, tako da se postavlja pitanje da li je moguće 
zadržati religijsku koherentnost i apsolutne istine u okvirima istinski demokratske 
kulture? Odgovor najvećeg broja fundamentalista pretežno je negativan i tvrdi se 
da demokratija predstavlja potencijalni rizik po religiju, zbog čega se demokratske 
prakse smatraju za nepoželjne i/ili bespotrebne. Ovakav stav proizilazi i iz specifič-
ne zamisli fundamentalista o čovečanstvu i ljudskoj prirodi. Uz činjenicu prema 
kojoj mnogi demokratski glasači mogu da budu sekularisti, nevernici ili ateisti, za 
fundamentaliste je sama ljudska priroda intrinzično kvarljiva i nesavršena, poseb-
187 Meka je grad u Saudijskoj Arabiji koji se smatra za sveti grad u islamu, pošto predstavlja rodno 
mesto Muhameda i mesto u kojem se nalazi Kaba. Takođe, smatra se da je Muhamed u Meki imao 
svoja prva otkrovenja (tačnije, u pećini oko 3 kilometra od Meke), dok Kaba predstavlja najsvetije 
mesto i centralno svetilište muslimana. U pitanju je građevina u obliku kocke (dugačke oko 11 
metara, a visoke oko 17 metara) prema kojoj se muslimani okreću za vreme molitve, a u kojoj se 
nalazi Crni kamen za koji se smatra da je „kamen temeljac” ili središte stvaranja sveta (ono prvo što 
je Alah stvorio). Više od 15 miliona muslimana godišnje poseti Meku, pošto je hodočašće u ovaj grad 
jedna od svetih dužnosti za islamske vernike. U Meki danas živi oko dva miliona ljudi, a ovde se nalazi 
i treća najviša zgrada (i hotel) na svetu.

Muhamed (Muhammad ibn Abdullah, c. 570–632) je osnivač islama, religije zasnovane na 
otkrovenjima koje je on sam imao u kasnijim godinama svog života. Ova otkrovenja, zabeležena u 
Kuranu, impresionirala su njegove savremenike, čime je uspeo da stvori lojalne i strastvene sledbenike 
nove religije. Sve ovo dogodilo se za vreme Muhamedovog života, a samo jedan vek nakon njegove 
smrti islamske armije pokorile su i konvertovale populacije na ogromnim teritorijama, od Španije i 
Maroka na zapadu, do Indije na istoku. Prema islamskom verovanju, Muhamed nije činio čuda (kao 
npr. Isus iz Nazareta), već je samo bio Alahov, odnosno božji prorok. 
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no ako je pod uticajem modernizacije i sekularizacije. S tim u vezi, čovečanstvu su 
potrebni spasenje i obnova kroz priznanje božje vlasti, u čemu treba tražiti religij-
sku pomoć, disciplinu, a neretko i autokratsku i diktatorsku vladavinu. Svaki poli-
tički sistem koji počiva na slobodnoj volji iskvarene ljudske prirode tada je takođe 
iskvaren. Dakle, grešno čovečanstvo vodi u iskvarenu demokratiju, a da bi demo-
kratija funkcionisala, ona mora da bude verski utemeljena, jer je tek tada moguće 
misliti o predstavničkoj ili participatornoj demokratiji. Takođe, značenje ovakve 
„demokratije” sasvim je drugačije od modernog značenja, pošto bi i ona morala 
da bude religijska u smislu nekritičkog usvajanja mnogih verskih načela i dogmi, a 
pre svega vladavine boga nad svim zemaljskim stvarima. 

Naredni, peti princip, odlikuje slična logika kao i u vezi sa demokratijom – fun-
damentalistička politika ne može neposredno da usvoji doktrine liberalizma ili druš-
tvenog pluralizma. Ukoliko postoje apsolutne istine koje su ukorenjene u verskom 
zakonu, tada nema prostora za liberalnu neutralnost ili toleranciju, odnosno za 
društveni pluralizam. S druge strane, ukoliko je ovaj „pluralizam” ukorenjen u 
određene religijske premise ili okvire, tada je moguće smatrati ga kompatibilnim 
sa fundamentalizmom, kao i u slučaju „prihvatljive verske” demokratije. Ovo ne 
znači da određeni građanski pluralizam ne može da postoji u fundamentalistič-
kim režimima – neka forma pluralizma postojala je i u Homeinijevom Iranu. Me-
đutim, ovo je veoma ograničen i nelagodan pluralizam u kojem uvek postoji rizik 
progona od strane verskih autoriteta. Osnovni fundamentalistički princip jeste da 
postoji snažno i savršeno monističko „dobro” za celokupno društvo i da ono mora 
da bude predstavljeno u institucionalnim i pravnim procesima, bez obzira na to 
da li su oni demokratski pluralistički ili ne.

Šesti princip fundamentalističkih ideja tiče se strogih rodnih uloga i značaja po-
rodice za politički poredak. Pitanja koja su u vezi sa rodnim ulogama, seksualno-
šću, roditeljstvom i tradicionalnom ili patrijarhalnom idejom porodice posebno 
su istaknuta u savremenim religijskim fundamentalizmima. Muške i ženske rodne 
uloge  smatraju se određenim i fiksiranim na osnovu zamisli u svetim tekstovima, 
a obično se citiraju konzervativni verski autoriteti (poput Pavla iz Tarsa za hrišća-
ne ili haditi za muslimane) kada je reč o rodnoj nejednakosti. Konzervativizam 
ovog tipa može da bude posebno radikalan, kao što je to bio u slučaj sa režimom 
talibana u Avganistanu tokom 1990-ih, kada je ženama zabranjena bilo kakva jav-
na uloga i rad van kuće, kada im je zabranjeno obrazovanje i kada su proglašene 
bukvalnim vlasništvom svojih muževa. I u drugim fundamentalističkim zami-
slima žene i njihova seksualnost smatraju se opasnim i nečim što je neophodno 
kontrolisati. Veliki deo fundamentalističkih razmišljanja fokusiran je na određe-
nu nelagodu kada je reč o ženama i o njihovoj tačnoj ulozi u društvenom živo-
tu, odnosno fundamentalistički tekstovi pridaju neobično mnogo pažnje motivu 
kontrolisanja žena. Prisutna je izrazita sklonost svođenju žena isključivo na nji-
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hovu reproduktivnu ulogu, odnosno na ulogu koja podrazumeva služenje mužu 
u domaćinstvu. Samim tim, fundamentalizam predstavlja karakteristični izraz pa-
trijarhata u modernom dobu. Ovo je zanimljivo i zbog toga što rodna jednakost i 
reforma patrijarhalne porodice mogu da budu usklađeni sa fundamentalističkom 
idejom o vladavini boga, iako ovakve tvrdnje predstavljaju marginalno mišljenje 
među fundamentalistima. 

Zatim, kod nekih fundamentalista postoji sklonost upotrebi nasilja ili ekstremiz-
mu kao legitimnoj taktici borbe – od bombaških napada na klinike za abortus, do 
samoubilačkih napada na civile. Ovo je karakteristična sklonost za mnoge funda-
mentaliste, barem kao potencijalna strategija, pošto se militarizam i versko muče-
ništvo smatraju za legitimna sredstva kada je reč o dostizanju određenih versko-
političkih ciljeva. Nasilje i terorizam jesu sve češće upotrebljavana taktika kada je 
reč o islamskom fundamentalizmu, ali oni karakterišu i pojedine hrišćanske fun-
damentalista. Na primer, do 1985. godine čak 92% američkih klinika za abortus 
prijavilo je neke oblike napada od strane fundamentalista. Jedini razlog zbog kojeg 
hrišćanski fundamentalisti u Evropi i Americi ne posežu za nasiljem toliko često 
koliko to čine islamski fundamentalisti jeste, verovatno, to što osećaju da mnoge 
svoje ciljeve mogu da postignu i konvencionalnijim načinima političke borbe. 

Na kraju, fundamentalizme odlikuje nedvosmisleno odbacivanje mnogih aspe-
kata političke modernosti. Ovo odbacivanje najčešće je povezano sa idejom o svo-
jevrsnoj moralnoj i duhovnoj krizi ili propadanju modernih sekularnih društava, 
pri čemu se posebno ističe kritika savremene seksualne etike. Iz tih razloga se i na-
metanje tradicionalnih verskih zakona i neke forme teokratije vide kao jedino re-
šenje za ovaj društveni kolaps. Međutim, ono što je posebno paradoksalno u ideji 
o iskvarenosti modernog društva jeste činjenica da ne postoji ništa istinski staro 
ili tradicionalno u samom fundamentalizmu. Većina centralnih motiva ili princi-
pa fundamentalizma (npr. primena šerijatskog verskog prava u islamu ili ideja o 
novom dolasku Isusa u hrišćanstvu) zapravo su proizvodi modernog doba. Tako-
đe, jedna od ključnih taktika pojedinih islamskih fundamentalista jeste globalni 
terorizam uz upotrebu moderne tehnologije, što je praksa koja ne bi bila moguća 
u bilo kom predmodernom okruženju. Iz tih razloga, moguće je (re)interpretirati 
fundamentalizam kao specifični izraz „mračne strane” zapadne modernosti. Kao 
što su i revolucionarni teror, totalitarni eksperimenti u 20. veku, kao i sam holoka-
ust, u velikoj meri bili aspekti ili izrazi modernosti, slična je situacija i sa verskim 
fundamentalizmom. Drugim rečima, i hrišćanski i islamski fundamentalizmi, koji 
insistiraju na totalitarnoj vlasti u formi teokratije, nesumnjivo su moderni feno-
meni, oblikovani (drugim) zapadnim ideologijama.
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5.3. Poreklo i razvoj fundamentalizma

Fundamentalizam nastaje kao pokret i ideologija koja se protivi modernosti i 
modernizmu, odnosno talasima modernizacije i sekularizacije s kraja 20. veka. U 
pitanju je bila transformacija društva iz stanja bliske povezanosti i identifikacije 
sa religijskim vrednostima i institucijama ka nereligijskim vrednostima i institu-
cijama. U tom smislu, i pojmovi „fundamentalizam” i „fundamentalista” jesu pro-
izvod poznog devetnaestog i ranog dvadesetog veka. Modernizacija u značajnoj 
meri predstavlja opasnost za religiju, i to ne samo za tvrdnje o bogu, već i za nje-
nu koncepciju osnovnih pitanja koja se tiču porodice, rodnih uloga, obrazovanja 
i posla. Fundamentalisti smatraju da sekularni humanizam i individualizam pred-
stavljaju pretnju jer ispunjavaju ove sfere.

Na prvi pogled možda se čini da je ovo protivljenje vrlo slično konzervativiz-
mu ili kontraprosvetiteljstvu, ali to nije slučaj jer fundamentalizam odlikuje (i) niz 
specifičnih ideja, doktrina i političkih praksi.188 Takođe, on ne poseduje skeptici-
zam koji je inherentan u tradicionalističkom konzervativizmu i nije reakcionaran 
per se. Dakle, kada se radi o klerikalnom liderstvu, populizmu, moralnoj i psiho-
loškoj regeneraciji i teokratiji, njegovi interesi ga razlikuju od tradicionalnog kon-
zervativizma.

Fundamentalizam u izvesnom smislu aktivno parazitira na anomiji, dislokaciji 
i otuđenju koji prate društva koja se modernizuju velikom brzinom, kao i kretanje 
stanovništva sa sela u gradove i kulturni i ekonomski osećaj sloma. 189 On vrlo ne-
posredno daje smisao ličnom ili grupnom identitetu, kao i osećaj svrhe. Iako često 
pominje prošlost i insistira na njenom povratku ili obnovi radi očuvanja identite-
ta, fundamentalizam je zapravo vrlo slabo zainteresovan za stvarnu prošlost ili od-
nos prema njoj, tako da se može reći da je njegov fokus na modernoj sadašnjosti.
188 Kontraprosvetiteljstvo označava filozofski, kulturni i društveni pokret iz poznog 18. i ranog 19. 
veka, koji se protivi idejama prosvetiteljstva 18. veka. U tom smislu, karakteriše ga pre svega protivljenje 
idealima razuma, progresa i slobode, a u bliskoj je vezi sa romantizmom i konzervativizmom. 
Najveći deo kontraprosvetiteljskih autora okrivilo je prosvetiteljstvo za narušavanje tradicionalnih 
verovanja koja su održavala francusku monarhiju i režim, čime su pokrenuli revoluciju. Pošto su 
i revolucionarne vođe, kao i kontrarevolucionari, insistirali na bliskoj vezi između revolucije i 
prosvetiteljstva, kako je revolucija postajala krvavija počele su i masovnije diskreditacije ideala 
prosvetiteljstva. Prva generacija kontraprosvetiteljskih filozofa rođena je pre revolucije, ali je tek 
revolucija uticala na njihove najpoznatije stavove i ideje. Rani romantičarski autori takođe su usvojili 
kontrarevolucionarnu antipatiju prema prosvetiteljskim filozofima.  
189 „Anomija” je termin koji označava slom društvenih veza između pojedinca i zajednice, pre 
svega zbog odsustva ili umanjenog značaja društvenih normi. Do ovakvog stanja obično dolazi usled 
raskoraka između ličnih (ili grupnih) standarda i širih društvenih standarda, što zatim rezultira 
u moralnoj deregulaciji. Dakle, anomija nije samo stanje odsustva normi, već i stanje njihove 
neefikasnosti ili neprimenljivosti, što zatim dovodi do dezorganizacije društva. Stanje anomije obično 
karakteriše situaciju društvene krize, ratova, revolucija i tome slično.
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Neposredne izvore „fundamentalizma” (kao pojma) možemo pronaći kod Laj-
mana i Miltona Stjuarta, biznismena koji su bili u poslu sa naftom i koji su zapo-
čeli program sponzorisanja protestantskih pamfleta posvećenih borbi protiv hu-
manizma, liberalne teologije i religijskog progresivizma i finansirali su besplatnu 
distribuciju tih pamfleta pastorima po Sjedinjenim Državama.190 Serija pamfleta 
fokusirala se na osnove (fundamente) vere i izašlo je 12 brojeva (1910–1915). Tu 
je termin „fundamentalan” implicirao da je potrebno vratiti se osnovama hrišćan-
stva, što je značilo da je Biblija nepogrešiva reč boga, da je svet stvoren iz ničega 
od strane tog istog boga, da su čuda božije delo, da je Isus proizvod devičanskog 
porođaja, da je razapet i da je uskrsnuo, kao i da je umro za ljudske grehe i da će se 
vratiti kad dođe vreme strašnog suda.191

Između 1875. i 1914. godine hrišćanski fundamentalizam u Sjedinjenim Dr-
žavama razvijao se u različitim okruženjima i pravcima, mahom kao heterogeni 
skup učenja, a ne kao organizovani pokret. Mnogi novi imigranti u američkim 
gradovima bili su regrutovani od strane fundamentalističkih propovednika kao 
pojedinci koji su već „iskorenjeni” iz svojih tradicionalnih denominacija i etničkih 
zajednica. Takođe, u Čikagu je još 1886. godine osnovan Biblijski institut, koji je 
širio ove ideje i stvarao nove fundamentalističke propovednike. Nakon 1919. go-
dine, fundamentalizam postaje organizovani pokret i ove godine je 6000 ljudi pri-
sustvovalo prvoj konferenciji tzv. Svetske asocijacije hrišćanskih fundamenata u 
Filadelfiji, nakon čega su osnivane mnoge koalicije fundamentalista, a dolazi i do 

190  Lajman Stjuart (Lyman Stewart, 1840–1923) bio je američki preduzetnik, filantrop i suosnivač 
kompanije Junion Ojl (Union Oil), kao i suosnivač Biblijskog instituta Los Anđelesa. On i njegov 
brat Milton (Milton Stewart, ? –?) anonimno su finansirali publikaciju Fundamenti: svedočanstvo 
o istini (The Fundamentals: A Testimony to the Truth, 1910–1915) koja je utemeljila hrišćanski 
fundamentalizam. U pitanju je bio skup od 90 eseja (koji su izašli u 12 brojeva), napisanih od strane 
64 različita autora koji su dolazili iz vodećih protestantskih denominacija. Namera eseja bila je u 
potvrđivanju i osnaživanju konzervativnih protestantskih uverenja, a Fundamenti su imali tiraž od 
preko 250 hiljada primeraka. 

U opštem smislu, „liberalna teologija” jeste termin koji označava razne pokrete i ideje unutar 
hrišćanstva od poznog osamnaestog veka, a koji se razvijaju pod uticajem prosvetiteljstva. U pitanju 
je nedogmatska teologija koja poziva na slobodnu i naučnu interpretaciju hrišćanskih doktrina na 
osnovu razuma. U tom smislu, nastoji da dostigne prosvetiteljski ideal objektivnosti, nezavisno od 
autoriteta vere ili tradicije. Ovo znači i da se Biblija ne smatra za skup činjeničnih tvrdnji, već kao 
tekst koji svedoči o verovanjima i osećanjima onih ljudi koji su Bibliju pisali. Liberalnu teologiju 
ne treba brkati sa „teologijom oslobođenja” koja se razvija u Latinskoj Americi od 1950-ih godina, 
a koja predstavlja interpretaciju hrišćanstva iz ugla siromašnih i nemoćnih (i koju mnogi nazivaju 
hrišćanskom verzijom marksizma).
191 Strašni sud ili sudnji dan jeste religijski koncept i verovanje u kraj postojećeg sveta u kojem će 
bog definitivno razdvojiti moralne i nemoralne osobe, odnosno pravedne od grešnika. U sklopu ovog 
jedinstvenog, krajnjeg i konačnog događaja sudiće se i živim i mrtvim osobama, a pravednici će biti 
nagrađeni u vidu večnog života oslobođenog svake patnje, dok će grešnici biti osuđeni na konačnu 
smrt kao kaznu. Zbog svoje dramatičnosti, u pitanju je čest motiv hrišćanstva, ali i judaizma i islama, 
čija funkcija je najverovatnije bila u društvenoj kontroli stanovništva.  



196

prvog masovnog protivljenja izučavanju evolucije u školama. 
Termin „fundamentalista” prvi je upotrebio baptista Kertis Li Loz dvadesetih 

godina prošlog veka, kao deo pozitivnog opisa samog sebe.192 Za njega, „funda-
mentalizam” je bio „protest protiv racionalističke interpretacije hrišćanstva koja 
nastoji da diskredituje natprirodno”, kako je pisao 1922. godine. Ovaj „racionali-
zam”, prema Lozu, odbacuje čuda iz Biblije, uključujući tu i rođenje Isusa od stra-
ne device, uskrsnuće posle smrti i ideju o Isusovom drugom dolasku na Zemlju. S 
tim u vezi, tada je bilo ljudi koji su bili više nego srećni da sebe nazovu fundamen-
talistima, ali isto tako treba naglasiti da oni nisu imali nikakav politički program. 
Zato je samo u ovo vreme termin bio prihvaćen kao nešto pozitivno. Prekretnica 
za ovo značenje reči, čak i za one koji su je vrlo rado prihvatali za sebe, bilo je 
suđenje u Dejtonu u Tenesiju 1925. godine. Džon Skoups bio je na suđenju jer je 
(navodno) predavao evolucionu biologiju u školi i oko tog slučaja digla se ogro-
mna medijska prašina.193 

U to vreme bio je aktuelan zakon koji je zabranjivao da se predaje evolucija lju-
di u državnim školama, a Skoups je predavao iz udžbenika u kojem je postojao 
deo o evoluciji čoveka. Međutim, danas je poznato da je čitavo suđenje bilo or-
ganizovano (ili „namešteno”) tako da bi se zapravo privukla pažnja na mali grad 
Dejton u kojem se suđenje i održavalo, kao i da bi celo pitanje dobilo nacionalni 
publicitet (celo suđenje prenošeno je putem radija). Moguće je da Skoups zapravo 
i nije predavao evoluciju na času, već je namerno „inkriminisao” samog sebe da bi 
uopšte došlo do suđenja. Zakon o kojem je reč donet je zbog farmera iz Tenesija, 
koji je lobirao da se usvoje zakoni protiv evolucije zato što je, kako je sam naveo, 
„pročitao u novinama da dečaci i devojčice dolaze kući iz škole i govore očevima i 
majkama da je Biblija besmislena”. Da bi oborili ovaj zakon, predstavnici Američ-
ke unije za građanske slobode finansirali su „probni slučaj”, u kojem će se Džonu 
Skoupsu suditi zbog kršenja tog zakona (Skoups je tada radio kao zamena za za-
poslenog nastavnika biologije). 

Ovaj slučaj privukao je ogromnu pažnju javnosti, između ostalog i zbog pri-
sustva dva vrlo poznata pravnika – Vilijama Dženingsa Brajana u timu tužioca i 

192 Kertis Li Loz (Curtis Lee Laws, 1868–1946) bio je baptistički pastor i urednik baptističkih novina i 
publikacija koji je popularizovao termin „fundamentalizam”. On je ovaj termin koristio u pozitivnom 
smislu, pozivajući hrišćane na odbacivanje modernističkih interpretacija Biblije i hrišćanstva, u ime 
„osnova” („fundamenata”) hrišćanske vere.
193 Džon Skoups (John T. Scopes, 1900–1970) bio je američki učitelj iz grada Dejton u američkoj 
državi Tenesi. Upamćen je po tome što mu je suđeno zbog predavanja teorije evolucije u školi (prema 
tadašnjem zakonu), zbog čega je osuđen i kažnjen sa 100 dolara kazne (danas je to manje od 1500 
dolara). Moguće je da Skoups zapravo i nije prekršio ovaj zakon, odnosno da je sam preskočio lekciju 
o evoluciji i da su njegovi advokati naveli učenike da (lažno) svedoče, kako bi cela situacija dobila 
publicitet. Nakon suđenja, Skoups je prihvatio stipendiju za postdiplomske studije geologije na 
Univerzitetu Čikago, a išao je i na terenski rad u Južnu Ameriku.
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Klarensa Deroua u timu advokata.194 Čitavo suđenje predstavljeno je kao teološ-
ka kontroverza oko fundamentalizma i modernizma, jer je Derou ispitivao broj-
ne svedoke koji su branili biblijsku verziju stvaranja protiv evolucije, što su mediji 
svakodnevno prenosili i čitava afera je, blago rečeno, bila ponižavajuća za kreacio-
niste. Utisak koji su ljudi stekli nakon suđenja bio je da fundamentalistička pozici-
ja sa sobom nosi neznanje, plitkoumnost i glupost. Nakon toga malo ko je poželeo 
da ga neko nazove fundamentalistom, što je situacija koja važi i danas. 

Nakon 1925. godine, hrišćanski fundamentalizam počinje da slabi, iako su mili-
oni Amerikanaca nastavili da veruju u doktrine poput nepogrešivosti Biblije i po-
vratka Hrista.195 Nešto umereniji „evangelički” pokret počinje da jača nakon Dru-
gog svetskog rata, pokušavajući da ujedini tada raštrkane grupe konzervativnih 
protestanata u Americi. Zadržane su neke osnovne ideje predratnog fundamenta-
lizma, ali uobličene u novom ruhu, uz manje radikalnu ili strogu retoriku. S druge 
strane, mnogi tadašnji američki evangelisti osuđivali su dogmatizam i antiintelek-
tualizam ranijih fundamentalista. 

Konačno, tokom sedamdesetih i osamdesetih godina u Sjedinjenim Državama 
fundamentalizam se obnavlja i širi svoj politički program, iako je etiketa funda-
mentalizma negirana. Tada počinje i razvoj akademske diskusije o fundamen-
talizmu koja se širi znatno izvan severnoameričkog primera, u vidu „Projekta 
fundamentalizam”, o kojem je bilo reči. Jačanju fundamentalizma na neki način 

194 Vilijam Dženings Brajan (William Jennings Bryan, 1860–1925) bio je američki govornik i 
političar iz Nebraske, koji je tri puta bio predsednički kandidat. Bio je i američki državni sekretar 
između 1913. i 1915. godine, a podneo je ostavku nakon ulaska Sjedinjenih Država u Prvi svetski 
rat. Bio je posvećeni protestant, zagovarao je zabranu proizvodnje, prodaje i konzumiranja alkohola, 
kao i vatreni protivnik teorije evolucije. Kao tužilac, predvodio je optužbu protiv Džona Skoupsa, a 
preminuo je u snu pet dana nakon završetka suđenja.

Klarens Derou (Clarence Seward Darrow, 1857–1938) bio je američki advokat i vodeći član 
Američke unije za građanske slobode. Upamćen je kao advokat za mnoga suđenja u vezi sa građanskim 
pravima, uključujući tu i suđenje Džonu Skoupsu. Zagovarao je pravo glasanja za žene i druga ženska 
prava, kao i prava radnika (bio je advokat mnogim istaknutim štrajkačima). Poznat je i po slučajevima 
u kojima je branio kriminalce i ubice, vešto i elokventno kritikujući američki pravni sistem i boreći 
se protiv smrtne kazne.

Američka unija za građanske slobode (American Civil Liberties Union) jeste američka neprofitna i 
nevladina organizacija koja je posvećena odbrani i očuvanju ličnih prava i sloboda. Osnovana je 1920. 
godine i ima godišnji budžet od oko 100 miliona američkih dolara. Ova organizacija nudi besplatne 
pravne savete u slučajevima u kojima se narušavaju prava i slobode građana, a najčešće se fokusirala 
na slobodu govora i izražavanja, na policijsku brutalnost, na kršenje prava pripadnika Komunističke 
partije, antiratnih aktivista, homoseksualaca itd.
195 Povratak Hrista ili Drugi Hristov dolazak jeste hrišćanski koncept koji se odnosi na ideju o tome 
da će se Isus iz Nazareta „vratiti” na Zemlju, nakon prvog dolaska i smrti, koja se desila pre oko dva 
milenijuma. Ovo je ideja koja se nalazi u jevanđeljima, uz ideju o tome da će Isus tada „suditi” živima 
i mrtvima, kao i da će svi mrtvi uskrsnuti. Međutim, različite grupe hrišćana ovoj ideji, kao i samom 
karakteru tog „drugog” dolaska, pridaju različitu važnost. U tom smislu, manje protestantske grupe 
češće insistiraju na centralnom značaju ovog biblijskog koncepta. 
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doprinose i mediji koji su nekritički o(t)pisivali mnoge umerene verske ili poli-
tičke vođe kao fundamentaliste, zbog čega ovaj termin, a zatim i pokret, dobija 
na značaju. Među glavnim temama novog fundamentalizma bili su protivljenje 
teoriji evolucije, abortusu, homoseksualnosti, pornografiji itd., uz insistiranje na 
doslovnom čitanju i nepogrešivosti Biblije, te motivima kraja sveta. Resursi pokre-
ta obezbeđivani su donacijama u velikim crkvama u predgrađima ili po verskim 
televizijskim programima raznih propovednika. 

Čitava situacija postaje prilično zamršena, ako se ova dešavanja u Sjedinjenim 
Državama porede sa drugim religijama i drugim delovima sveta. Nijedna druga 
religija nije bila u situaciji u kojoj bi se reč „fundamentalizam” smatrala pozitiv-
nim opisom. S druge strane, mnogi moderni fundamentalisti svih velikih religi-
ja vide neki kontinuitet sa svojom religijom iz prošlosti, gde zapravo i leže neke 
osnove koje treba obnoviti. U tom smislu, posebno je ilustrativno poreklo i razvoj 
islamskog fundamentalizma, o kojem se najčešće i govori u protekle tri ili četi-
ri decenije. Iako moderni islamski fundamentalistički pokreti takođe imaju svoje 
poreklo u poznom 19. veku, oni postaju istaknuti tek nakon Islamske revolucije u 
Iranu 1979. godine.

Jedan od prvih i najuticajnijih arapskih fundamentalističkih pokreta bio je ve-
habizam (ili salafizam), koji nastaje još u 18. veku i osniva ga arapski propovednik 
Muhamed ibn Abd al-Vahab. Kao što je navedeno, u pitanju je bio ultrakonzerva-
tivni, puritanski i ortodoksni pokret u okvirima islama, koji je pozivao na reformu 
tadašnje religije i povratak „fundamentima”, odnosno „čistom monoteističkom 
učenju” i „čistom islamu”. Naime, vehabizam je insistirao na rušenju navodnog 
„kulta svetaca” iz islama, uključujući tu i posete hramovima i grobnicama, što se 
smatralo idolatrijom. Reč je o konzervativnom reformskom pokretu koji poziva 
na politički i društveni aktivizam u domenu svakodnevnog života (poput stroge 
zabrane duvana, alkohola, kocke itd.). Istovremeno, političke vođe vehabizma su, 
krajem 19. i početkom 20. veka, stvorile bliske veze sa dinastijom Saud, koja je 
vladala Saudijskom državom, a zatim i modernom Saudijskom Arabijom, o čemu 
je takođe bilo reči. 

Međutim, do eksplozivnog rasta pokreta dolazi 1970-ih godina i danas vehabi-
zam ima međunarodni uticaj, uključujući tu i uticaj u globalnom islamskom te-
rorizmu. S druge strane, veliki izazov po vehabizam bio je arapski nacionalizam, 
socijalizam i sekularizam mnogih država na Bliskom istoku tokom Hladnog rata. 
Iz tih razloga, mnoge zapadne kapitalističke države, a prvenstveno Sjedinjene Dr-
žave, ohrabrivale su i finansirale vehabističke fundamentalističke grupe, pošto su 
ih videle kao saveznike u borbi protiv sekularnih, nacionalističkih i socijalističkih 
režima (sa bliskim vezama sa Sovjetskim Savezom). Ove fundamentalističke grupe 
protivile su se arapskom nacionalizmu i „ateističkom” socijalizmu.

Na primer, Sovjetski Savez, u decembru 1979. godine, izvršio je invaziju na Av-
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ganistan, zabrinut zbog rastuće islamske pobune protiv tadašnjeg režima koji je 
imao modernizacijski karakter i prijateljske odnose sa Sovjetskim Savezom. Uz lo-
gističku i finansijsku podršku Saudijske Arabije (i kapitalističkog Zapada), islam-
ski fundamentalisti proglasili su rat Sovjetskom Savezu i organizovali preko 35000 
dobrovoljaca u periodu između 1982. i 1992. godine. Sovjeti su se povukli iz Avga-
nistana 1989, nakon čega je usledio građanski rat koji je trajao do 1996. godine, uz 
pobedu snaga fundamentalista koji su se nazivali talibanima.

Ipak, verovatno najvažniji događaj po razvoj islamskog fundamentalizma bila 
je Islamska revolucija, odnosno svrgavanje iranskog šaha 1979. godine i pomenuti 
uspon ajatolaha Homeinija. Homeinijev režim je među prvima eksplicitno zago-
varao sistem vlasti u kojoj vodeći autoritet imaju sveti tekstovi, što je predstavljalo 
značajnu inspiraciju za slične pokrete širom sveta. Uz to, fundamentalističke snage 
izazvale su građanski rat i u Alžiru (1991. godine) i dovele su Egipat i mnoge dru-
ge bliskoistočne države do ivice građanskog rata.

Mnogi moderni islamski fundamentalisti, kao i fundamentalisti većine ostalih 
religija, vide određeni kontinuitet sa svojom religijskom prošlošću. Često se po-
ziva na (navodno) „zlatno doba” islama, uz određenu vezu sa tradicijama iz 18. ili 
19. veka. U tom smislu, važno je istaći ne samo vehabizam, već i pokrete koji su 
postojali u Egiptu od 1902. do 1928. godine, a posebno osnivanje tzv. Musliman-
skog bratstva. Centralna poruka ovog pokreta bila je povratak religijskim osnova-
ma (fundamentima) vere i, u skladu sa tim, društvena i moralna rekonstrukcija 
društva na tim osnovama. Takođe, neki od islamskih fundamentalista reagovali 
su na događaje iz Prvog svetskog rata kao na dokaz o pogubnom i iracionalnom 
uticaju Zapada na muslimanski svet. Tada nastaje svesni otpor zapadnim pravnim, 
političkim i moralnim konceptima koji se povezuju sa kolonijalnim nasleđem. U 
pitanju je bio kolonijalni uticaj Francuske i Velike Britanije na Egipat, Siriju, Pale-
stinu i Irak, uz priznanje države Izrael od strane Ujedinjenih nacija i zapadnih ze-
malja 1948. godine. Radikalni islamski fundamentalizam pojavljuje se kao reakcija 
na sekularne i (bivše) kolonijalne ideologije liberalizma, socijalizma, nacionalizma 
i marksizma. Ideja o „pravom” ili „istinskom” islamu, za razliku od dotadašnjeg ili 
tradicionalnog islama, uticala je na gradualnu islamizaciju javnih debata u Paki-
stanu, Egiptu, Iranu, Avganistanu, a čak i Turskoj, sve do kraja 20. veka.

5.4. Škole mišljenja u fundamentalizmu

Kao i u svim ideologijama, ne postoji neka monolitna fundamentalistička ide-
ologija, iako se može govoriti o nekim ključnim idejama koje su u njoj mahom 
prisutne. Jasno je da se fundamentalizam ne može poistovetiti samo sa religijom, 
jer se može povezati i sa sekularnim idejama, tako da je on širi od religije i zato se 
može reći da većina ideologija i struktura mišljenja ima fundamentalističke kom-
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ponente, bez obzira na to što se danas fundamentalizam povezuje prvenstveno sa 
religijom. S tim u vezi, teško je govoriti o istinskim „školama mišljenja” u funda-
mentalizmu. S druge strane, navedeno je da je upravo zbog toga što postoje mno-
ga religijska verovanja, koja su međusobno neuporediva, verovatno nemoguće go-
voriti o fundamentalizmu u jednini, već samo o fundamentalizmima.

Sam termin „fundamentalizam” doveo je do kontroverze među autorima, a naj-
važniji prigovor bio je da se koristi za klasifikaciju različitih fenomena koji su pri-
sutni u vrlo različitim socioreligijskim kontekstima. Drugim rečima, to znači da bi 
trebalo biti oprezan da ne dođe do redukovanja svakog radikalnog konzervativnog 
stanovišta na manifestaciju fundamentalizma. Takođe, ne treba zanemariti ni teš-
koću poređenja različitih religija putem iste etikete, a to je u ovom slučaju fun-
damentalizam – monoteističke religije sa neteističkim ili politeističkim, one koje 
imaju svete tekstove i one koje nemaju itd. U tom smislu, različiti „fundamentaliz-
mi” ovih religija imaju i veoma različitih karakter. I konačno, društveni naučnici 
koji prihvataju ovaj koncept ne slažu se oko toga da li ga treba interpretirati kao 
nešto što pripada modernosti ili kao nešto što je reakcija na modernost, a to je deo 
jedne šire debate u društvenim naukama, o klasičnoj dihotomiji između tradicije i 
modernosti, postmodernosti i globalizaciji.196

U suštini, postoje četiri stanovišta o ovom pitanju:
(1) fundamentalizam je jasna reakcija na modernost, odnosno pokušaj zaštite 

protiv individualizacije verovanja i socioreligijskog identiteta,
(2) fundamentalizam je moderni fenomen, direktna posledica modernosti, 

a karakteriše ga odbacivanje modernosti, jer koristi tehnike propagande, logiku 
društvene mobilizacije, lobiranje u javnoj i političkoj areni itd.,

(3) naglašava se odnos između fundamentalizma i sekularizacije, tako da je 
fundamentalizam kontratendencija postepenom opadanju svetog,

(4) naglašava se važnost političkih ciljeva društvene i religijske akcije funda-
mentalističkih pokreta, a njihova borba fokusira svu religijsku energiju na javnu 
arenu, a time i na političku akciju, jer se smatra da je samo preko političke moći 
moguće ponovo uspostaviti božanski zakon i sačuvati sopstveni identitet.

Drugim rečima, reakcija fundamentalizma na modernost nije baš sasvim jasna 
i nedvosmislena. Jedna dimenzija fundamentalističke reakcije jeste reakcionarna i 
antimodernistička i u tom slučaju modernost se shvata kao nešto što je povezano 
sa korupcijom i egzistencijom bez boga. Rešenje za ove probleme vidi se u duhov-
nom ponovnom „začaravanju” sveta koje je potrebno sprovesti na svim nivoima 

196 Postmodernost je naziv za ekonomsko, političko i kulturno doba, epohu ili stanje koje nastaje 
nakon doba modernosti. Prema mnogim autorima, zapadna društva danas se nalaze u stanju 
postmodernosti, pošto se modernost završila krajem 20. veka ili čak krajem Drugog svetskog rata. U 
tom smislu, nju odlikuje odsustvo jednog i homogenog kulturnog stanja (a posebno modernističke 
kulture), odsustvo ili preispitivanje društvenog progresa, kao i slom (ideja o) objektivnosti. Autori 
koji zastupaju ovakve stavove obično se nazivaju postmodernistima. 
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društva, od porodice do države. Mnogi fundamentalisti priželjkuju da čitav život 
bude pod okriljem religijskih vrednosti i zakona, međutim jasno je takođe i da 
fundamentalizam vrednuje neke aspekte modernosti, čak i kada je odbacuje, iako 
modernost nije jedna ideja, već se može interpretirati na razne načine od kojih su 
neki i protivrečni.

Zato je možda sinkretizam najbolji opis za odnos između fundamentalizma i 
modernosti.197 Često je slučaj da su aktivni pripadnici fundamentalističkih grupa 
(relativno) dobro obrazovani, a obično je to iz domena prirodnih ili primenjenih 
nauka, a ne iz domena teologije. Zapravo, teologija je u fundamentalizmu fokusi-
rana na dogmatiku i apologetiku, a ne na kritički i interpretativni domen. Funda-
mentalisti su takođe često upoznati sa modernom tehnologijom, naročito iz do-
mena komunikacija, medija, kompjuterskih veština, međunarodnog bankarstva 
itd. Potrebno je spomenuti još jednu tačku koja je u vezi sa modernošću, a ona 
se tiče sekularizacije. Jedna od suštinskih odlika modernizacije jeste to što uklju-
čuje sekularizaciju, tako da se mora odrediti i njen odnos sa fundamentalizmom 
– ona je samo na prvi pogled potpuno suprotstavljena religiji. Tačnije je reći da je 
u pluralističkim društvima sekularizam neophodan za slobodu religije (to pokazu-
je primer Indije, gde postoje brojne religije), pre nego što je nužno antagonistički 
nastrojen, dok primer islama pokazuje da religija ne mora ni da bude puno zainte-
resovana za sekularizam. 

Iz navedenih razloga, ali i uz veliki oprez, kao svojevrsne „škole” fundamenta-
lizma moguće je označiti samo fundamentalizme velikih svetskih religija: 

(1) jevrejski fundamentalizam 
(2) hrišćanski fundamentalizam
(3) islamski fundamentalizam
Jevrejski fundamentalizam ima određene sličnosti, ali i razlike sa hrišćanskim. 

Njegovo poreklo nije u starozavetnom tekstu, već u pokretu evropskog cioniz-
ma iz 19. veka. U pitanju je bio pokret koji je insistirao na stvaranju domovine za 
Jevreje na teritoriji Palestine, zemlje iz koje su ih Rimljani prognali pre oko dva 
milenijuma. U tom smislu, jevrejski fundamentalisti lamentiraju nad uništenjem 
Jerusalima i mole se za dolazak mesije koji će iznova uspostaviti dominaciju Je-
vreja u Izraelu. Cionisti su prvobitno bili osuđivani od strane jevrejskih lidera kao 
radikalna grupa ljudi koja u ime boga zagovara političku akciju. Međutim, nakon 
iskustava sa nasilnim i genocidnim evropskim antisemitizmom od kraja 19. veka 
do kraja Drugog svetskog rata, cionizam kao politički pokret zadobija na snazi i 
legitimitetu. 

Nakon formiranja države Izrael 1948. godine, tadašnja izraelska vlast (kao poli-
197 U opštem smislu, sinkretizam označava spoj, pomirenje ili sjedinjavanje međusobno različitih 
stanovišta, ideja ili verovanja, odnosno pokušaj tog pomirenja ili sjedinjavanja. U kulturi, politici, 
nauci ili religiji podrazumeva kombinovanje raznih (neretko kontradiktornih) verovanja, stavova i 
praksi, odnosno različitih škola mišljenja.
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tički kompromis sa konzervativcima i fundamentalistima) usvojila je niz elemena-
ta ortodoksnih jevrejskih zakona, poput javnog obeležavanja jevrejskih praznika, 
poštovanja košera u državnoj službi, javnog finansiranja verskih škola itd.198 Sve 
ove aktivnosti imale su veliki uticaj na potonji jevrejski fundamentalizam, zato što 
su činile osnovu religijskog jevrejskog identiteta, a ne samo teritorijalnog ili etnič-
kog. Iako predstavljaju manjinu, religijski ortodoksni Jevreji tada su postali veoma 
aktivan i strastven glas u izraelskoj politici. Kada je reč o jevrejskom fundamenta-
lizmu, ključni događaj verovatno je bio Šestodnevni rat iz juna 1967. godine, to-
kom kojeg je u kratkom periodu Izrael osvojio Sinajsko poluostrvo i pojas Gaze 
(od Egipta), Golansku visoravan (od Sirije) i Zapadnu obalu sa istočnim Jerusa-
limom (od Jordana). Ovaj događaj je Izraelu doneo veliku teritoriju sa velikom (i 
neprijateljski orijentisanom) muslimanskom populacijom.

Jevrejski fundamentalisti tada su interpretirali Šestodnevni rat kao dokaz da je 
jevrejski narod „izabran” i da je u pitanju ispunjenje božijeg plana, nakon čega je 
rođena savremena forma jevrejskog fundamentalizma. Dakle, jevrejski fundamen-
talizam predstavlja specifičnu mešavinu etničkog i verskog elementa u domenu 
političke akcije, odnosno teritorijalne agresivnosti. Cionizam je tada transformi-
san u odbranu „Velikog Izraela”, npr. putem izgradnje jevrejskih naselja na teri-
torijama osvojenim u Šestodnevnom ratu. Radikalne grupe jevrejskih fundamen-
talista proklamuju da Jevreji i muslimani ne mogu živeti zajedno, te zagovaraju 
progon muslimana iz Izraela. Zanimljivo je da je brojnost grupa ili partija koje 
zagovaraju jevrejski fundamentalizam u Izraelu veoma mali, ali je njihov politički 
uticaj disproporcionalno veliki, prvenstveno zato što je njihova podrška često ne-
ophodna za formiranje vlade od strane bilo koje od velikih izraelskih partija.

Hrišćanski fundamentalizam, koji je fundamentalizmu kao političkoj ideologi-
ji i podario ime, obično se odnosi na protestantske hrišćane koji čvrsto veruju u 

198 „Košer” je termin koji se odnosi na hranu koja je u skladu sa zakonima ili propisima o ispravnoj 
ishrani u okviru judaizma, a i sama reč „košer” znači „prikladno”, „odgovarajuće” ili „dopušteno” 
(za ishranu). Prema izuzetno detaljnim jevrejskim verskim propisima, dopuštena je ishrana onim 
sisarskim životinjskim vrstama koje imaju rogove, koje su preživari i koje imaju rascepljena kopita 
(dakle, dozvoljena je ishrana kravama, kozama i ovcama, ali ne svinjama, kamilama i zečevima). Kada 
je reč o živinskom mesu, dozvoljene su one ptice koje nisu grabljivice (kokoška, ćurka, guska, patka 
itd., ali ne i jastreb, orao, lešinar itd.). U slučaju ribe i morskih plodova, dozvoljene su samo one 
životinje koje imaju i peraja i krljušt (dakle, većina vrsta morskih i rečnih riba), ali zabranjena je 
ishrana škampima, hobotnicama, jastozima itd. Strogo je zabranjena i konzumacija mesa i mleka 
zajedno, odnosno njihovo zajedničko kuvanje ili mešanje u istom obroku (zbog čega košer kuhinja 
ima i zasebne posude i pribore za jelo za mlečna i mesna jela). Dozvoljena je ishrana svim voćem i 
povrćem, a zabranjena je konzumacija insekata (uz neke izuzetke, npr. skakavce), zbog čega je voće i 
povrće neophodno dobro pregledati i očistiti od insekata pre konzumacije. Takođe, košer se ne odnosi 
samo na vrstu namirnica, već i na način pripreme tih namirnica (košer klanje podrazumeva posebno 
obučenog čoveka koji specijalnim oštrim nožem seče dušnik i jednjak životinje, zbog čega životinja 
umire relativno bezbolno). Zabranjuje se i ishrana krvlju životinje, zbog čega se dobro zasoljeno meso 
ostavlja najmanje sat vremena na nagnutoj površini kako bi iscurila sva krv. 
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bukvalnu istinitost Biblije i svih njenih delova, kao i u potrebu za izbegavanjem 
„grešnih” izazova savremenog društva u ličnom ponašanju (abortusa, kontracep-
cije, pornografije, alkohola, cigareta, kocke, a ponekad i plesa, filmova, muzike 
itd.). Uz to, većina hrišćanskih fundamentalista veruje u nemogućnost dostizanja 
večnog spasenja jedino putem ljudskih napora, odnosno veruje u to da se spasenje 
dostiže jedino čvrstom verom u Isusa Hrista. 

Dok je hrišćanski fundamentalizam dominantan u Sjedinjenim Državama, 
njegovi zagovornici i njihov uticaj širi se i po drugim krajevima sveta, posebno 
u državama engleskog govornog područja (npr. Severnoj Irskoj), ali i u Latinskoj 
Americi. Istovremeno, veoma je važno da se ne brkaju hrišćanski fundamentali-
zam i evangelikalizam.199 Evangelički hrišćani takođe insistiraju na značaju (i ne-
retko doslovnom čitanju) Biblije i veruju da je njihova osnovna verska dužnost u 
širenju biblijskih ideja. Međutim, oni mogu da budu politički liberalni i konzer-
vativni, mogu da budu radikalni pacifisti ili mogu da budu strogo apolitični.200 S 
druge strane, hrišćanski fundamentalisti su obično evanđelisti koji su militantno 
konzervativni i koji sebe vide kao aktivne borce protiv sekularnog humanizma i 
(navodne) dominacije sekularizma u savremenoj kulturi. U okvirima hrišćanskog 
fundamentalizma, postoji i izvesna napetost, kada je reč o favorizovanju taktike za 
ovu „borbu”, tj. hrišćanski fundamentalisti razlikuju se u vezi s tim da li su fokusi-

199 Evangeličko hrišćanstvo ili evangelikalizam jeste orijentacija unutar protestantizma, koja 
naglašava značaj Biblije, potrebu za očuvanjem vere i za visokim ličnim moralom, neretko uz fokus 
na doktrine o Sudnjem danu, te iskustvo konverzije ili „ponovnog rođenja” u okvirima hrišćanstva. 
U tom smislu, evangeličko hrišćanstvo obično je konzervativnija, „strožija” ili „radikalnija” verzija 
protestantizma i razvija se u 18. i 19. veku u Velikoj Britaniji i Sjedinjenim Državama, izrastajući iz 
metodizma (metodizam je bio protestantski pokret koji nastaje u Engleskoj u 18. veku i poziva na 
obnovu strogog hrišćanskog života i vere na temelju svetih tekstova). Smatra se da danas ima oko 285 
miliona evangeličkih hrišćana (13% ukupne hrišćanske populacije), najviše u Sjedinjenim Državama, 
a obično pripadaju nizu crkava manjeg ili srednjeg obima (baptističke, adventističke, pentakostalne 
itd. crkve). Međutim, svim evangeličkim hrišćanima zajedničko je doslovno (ili bukvalno) čitanje 
Biblije i verovanje u njenu nepogrešivost, značaj lične konverzije ka evangelikalizmu (spomenuto 
iskustvo „ponovnog rođenja” kao hrišćana), kao i aktivizam u društvenoj i političkoj sferi (borba 
protiv abortusa, homoseksualnosti, alkohola itd.). 

Evangelikalizam ne treba brkati sa evangelizmom, što označava propovedanje jevanđelja, kao i 
misionarenje sa namerom da se u hrišćanstvo konvertuju mnoge populacije. Dodatno zbunjuje 
činjenica da sve protestantske crkve odlikuje insistiranje na značaju svetih tekstova, odnosno 
jevanđelja, kao i da je još Martin Luter protestantizam nazvao „evangeličkom crkvom”, kako bi ga 
razlikovao od katoličanstva. S tim u vezi, najveća protestantska crkva u Nemačkoj takođe sebe zove 
Evangelička crkva Nemačke, iako se u teološkom smislu razlikuje od evangeličkog hrišćanstva u 
ovom kontekstu. Međutim, u zemljama engleskog govornog područja, termin „evangelički” postao je 
oznaka (jedino) za spomenute verske pokrete iz 18. i 19. veka.
200 U opštem smislu, pacifizam označava protivljenje ratu i nasilju, a ljudi koji prihvataju pacifizam 
nazivaju se pacifistima. U pitanju je pogled na svet koji obuhvata niz različitih stavova i uverenja, kao 
npr. verovanje u mirno rešavanje konflikata, ukidanje vojske, odbacivanje fizičkog nasilja i bilo kakve 
prinude itd. Većina pacifista veruje u to da ne postoji moralna osnova ili opravdanje za stupanje u rat, 
a neki od njih smatraju i da su opravdane jedino nenasilne akcije političke borbe.
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rani na individualnu konverziju ili na uticaj u široj političkoj i kulturnoj areni. Ta-
kođe, hrišćanski fundamentalizam ne sme se brkati sa tzv. novom desnicom, ame-
ričkim političkim fenomenom iz 1970-ih i 1980-ih godina, koji predstavlja meša-
vinu (sekularnog) ekonomskog libertarijanizma, militantnog antikomunizma, te 
klasičnog tradicionalizma.201 

Snaga savremenih hrišćanskih fundamentalističkih pokreta iznenadila je mno-
ge društvene naučnike i donosioce odluka. Zašto su društveni razvoj i moderniza-
cija kod nekih pojedinaca proizveli suprotne efekte od pretpostavljene sekulariza-
cije? Prema pojedinim teoretičarima, modernizacija i sekularizacija imaju različit 
uticaj na različite društvene slojeve, pri čemu društveni i ekonomski status elita 
jačaju mnogo brže od statusa ostalih građana. Uz to, modernizacija se suprotstav-
lja osnovnim verovanjima, tradicijama i životnim stilovima mnogih pripadnika 
neelite, putem uvođenja mnogih „stranih” simbola, tehnologija, načina oblačenja, 
ishrane i sveukupnog ponašanja. Prema drugim teoretičarima, fundamentalisti su 
bili (zlo)upotrebljeni od strane drugih sekularnih konzervativnih ideologa i lide-
ra, koji su imali značajne resurse i organizacione veštine. Ovi lideri prepoznali su 
fundamentaliste kao tradicionaliste koje mogu iskoristiti u stvaranju (nove) poli-
tičke većine u političkoj borbi. 

Važno je istaći i da su američki evangelisti bili i izuzetni društveni reformatori 
i angažovali su se na reformi američkog zatvorskog sistema, organizovali su do-
brotvorne ustanove za siromašne i bolesne itd. Međutim, aktivno su zagovarali i 
zakone koji zabranjuju kockanje, pornografiju, prostituciju i rad nedeljom, što su 
principi koje preuzimaju i (ostali) hrišćanski fundamentalisti. Karakterističan dis-
kurs hrišćanskih fundamentalista počiva na ideji o tome da je hrišćanska kultura u 
krizi ili pod pretnjom, prvenstveno zbog imigracije, darvinizma i komunizma. Za 
hrišćanske fundamentaliste, mnogi katolički i jevrejski radnici u industrijalizova-
nim gradovima (ispunjeni alkoholom, prostitucijom, popularnom kulturom itd.) 
tada se posmatraju kao pretnja po protestantsku etiku, darvinizam se interpretira 
kao pretnja po doslovno čitanje Biblije, a komunizam je opasnost zato što nudi 
obećanje o spasenju na ovom svetu, bez ikakve potrebe za religijom.

Kada je reč o islamskom fundamentalizmu, njegovi sledbenici obično ne samo 
što odbacuju ideju o suprotstavljenosti između religije i progresa ili modernizaci-
je, već tvrde da su religijski principi najrelevantnije sredstvo za razvoj i napredak 
u islamskim društvima. S tim u vezi, islam se posmatra kao totalizujući i večni 
201 U ovom kontekstu, nova desnica odnosi se na konzervativni politički pokret koji nastaje nakon 
Drugog svetskog rata u Sjedinjenim Državama. Osnovna razlika „nove” desnice u odnosu na ranije 
konzervativce („staru desnicu”) tiče se američke spoljne politike, pri čemu je stara desnica zagovarala 
američki neintervencionizam u vezi sa globalnim pitanjima i sukobima, dok nova desnica poziva 
na veću ulogu Sjedinjenih Država u svetu, uključujući tu i vojne intervencije. Ostale političke 
vrednosti američke nove desnice jesu antikomunizam, tradicionalne društvene vrednosti, ekonomski 
libertarijanizam ili laissez-faire ekonomija itd. U širem smislu, „nova desnica” je termin koji se u 
nekoliko država sveta odnosi na posleratne desničarski orijentisane političke partije i grupe.
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sistem koji je u svim socioistorijskim kontekstima primenljiv na sve ljude na pla-
neti. Ključna razlika ovog fundamentalizma u odnosu na hrišćanstvo jeste tvrdnja 
da je odvajanje države i religije praktično nezamislivo – državna vlast je integralni 
deo islama. Slično tome, Kuran je osnova za sve zakone, a uloga države jeste u 
tome da ove zakone sprovodi. S druge strane, implementacija islamskih principa 
i vrednosti ne znači automatsku implementaciju ili imitaciju uslova života koji su 
postojali u dobu Muhameda. Štaviše, neki islamski fundamentalisti insistiraju na 
inkorporiranju pojedinih savremenih vrednosti i principa, koji se ne suprostavlja-
ju religiji u svojoj zamisli o prikladnom društvenom i političkom poretku. 

Islamski fundamentalizam je kompleksan fenomen koji se neretko banalizuje i 
pojednostavljuje na Zapadu. S jedne strane, on je sredstvo za masovno izražavanje 
nade i nezadovoljstva mnogih muslimana, dok je sa druge kanal za konfrontaciju 
i sukobe u društvima Bliskog istoka nakon kolonijalnog doba. Ovaj fundamen-
talizam je u velikoj meri reakcija na nemire i prevrate pred kojima su se nakon 
kolonijalnog doba našla mnoga bliskoistočna društva. Dok je hrišćanski funda-
mentalizam obično konzervativan, reakcionaran ili ustaje u podršku status quoa, 
islamski fundamentalizam je izrazito politički i revolucionaran po karakteru – on 
nastoji da radikalno promeni gotovo svaki aspekt socioekonomskog i političkog 
života građana.

Dakle, verovatno najvažnija činjenica u vezi sa islamskim fundamentalizmom 
jeste odsustvo svake razlike između sekularnog i religijskog domena. Prema islam-
skim fundamentalistima, prorok Muhamed je u Medini uspostavio upravno telo 
pravila i zakona, od čega se ne sme odstupati. Iz tih razloga, islamski fundamen-
talizam je i politička sila, a misija fundamentalista jeste u insistiranju na islamu 
koji se ne tumači samo kao niz teoloških verovanja i praktičnih rituala, već kao 
celovit i sveobuhvatan društveni poredak. U konkretnom smislu, to znači i masov-
nu participaciju u zajedničkim molitvama, medijsku pažnju posvećenu pitanjima 
vere i ponašanja, „islamski” način odevanja i uvećan stepen (religijski inspirisane) 
društvene odgovornosti uopšte. Drugim rečima, tvrdi se da je islamski fundamen-
talizam pragmatična, dinamična i progresivna ideologija koja na prikladan način 
odgovara zahtevima modernog društva. 

Svi fundamentalistički pokreti u islamu zagovaraju sveobuhvatnu društvenu re-
formu, odnosno izmenu gotovo svih aspekata života, u čemu vera igra centralnu 
ulogu. Oni ne tvrde da je potrebna nova interpretacija starih principa, već strože 
pridržavanje onoga što je već „otkriveno” u Kuranu. Stoga je i osnovni i vrhovni 
izvor zakonodavstva tzv. šerijatsko pravo, umesto stranih ili uvezenih zakona sa 
Zapada. Razlozi za popularnost islamskog fundamentalizma leže i u razočarano-
sti ili (navodnom) neuspehu sekularnih zapadnih ideologija u rešavanju niza so-
cioekonomskih i političkih problema u društvu. Svojevrsni „uvoz” marksističkog 
materijalizma i liberalnog pluralizma (pod maskom modernizacije) posmatra se 
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kao pretnja po tradicionalni sistem vrednosti i društveni identitet. Ova percepcija 
o „opasnosti” ili zapadnoj pretnji odvela je u potragu za „autentičnim” ili „autoh-
tonim” ideologijama koje se zatim pronalaze u islamu. Važnu ulogu u tom aspektu 
igralo je i muslimansko sveštenstvo, koje je tokom istorije često bilo agens socijali-
zacije i političke mobilizacije stanovništva. 

Mnogi autori tvrde da je najvažniji faktor revitalizacije ili uspona islamskog 
fundamentalizma u mnogim društvima upravo potraga za identitetom i sigur-
nošću pred izazovima savremenog društva, odnosno pred brzim društvenim, 
ekonomskim i političkim promenama. Stoga islamski fundamentalisti nastoje da 
stvore zasebne životne stilove, društvene sisteme, te lične i kolektivne vrednosti 
koje će se (iz)boriti sa nestabilnošću i nesigurnošću koje je sa sobom donela ve-
sternizacija.202 Sekularni lideri i vladari u muslimanskim društvima percipirani su 
kao neuspešni, kada je reč o modernizaciji ovih društava, kao i o njihovoj zaštiti 
i odbrani pred uticajem Zapada. Mnogi građani tada preispituju legitimnost i au-
tentičnost ovih vladara, koji su i sami neretko pribegavali političkoj represiji, ko-
rupciji i moralnoj dekadenciji. Sveštenstvo je često ustajalo u odbranu zaštite gra-
đana od represivne i nepravedne vlasti, uz obećanje delanja u interesu tih građana, 
što znači da je ideologija islamskog fundamentalizma tada nudila jasnu viziju bu-
dućnosti i obećanje rešavanja svih navedenih problema, kao svojevrsno utočište 
svojim sledbenicima i vernicima.

5.5. Fundamentalistički društveni pokreti i partije

Fundamentalizam se u savremenom dobu javio zajedno sa manifestacijama 
kao što su Prvi marš moralne većine u Sjedinjenim Državama, Iranska revoluci-
ja (1979), Građanski rat u Šri Lanci (1977–1983), pojava mnogih nacionalističkih 
religijskih pokreta u Izraelu (1977–1980), sukobi u Pandžabu (1984–1988) između 
Sika i indijske državne uprave, uz niz islamskih političkih pokreta koji se temelje 
na islamskom fundamentalizmu.

Moralna većina bila je vrlo istaknuta američka politička organizacija koja je bila 
povezana sa hrišćanskom desnicom. Osnovana je 1979. i raspala se krajem na-
redne godine, ali igrala je važnu ulogu u mobilizaciji hrišćana kao političke sile u 
republikanskim predsedničkim pobedama tokom osamdesetih. Osnivač Moralne 
202 Vesternizacija je proces koji se odnosi na usvajanje zapadnih vrednosti i kulture (uključujući 
tu i zakone, politiku, ekonomiju, jezik, tehnologiju, religiju, filozofiju, ishranu, životne stilove itd.) 
u različitim nezapadnim državama i društvima. Fenomen vesternizacije ne prati jedan određeni 
obrazac, a nivo adaptacije ili usvajanja zapadnih vrednosti varira među društvima i zajednicama. U 
pitanju je sveprisutni i snažni globalni proces u poslednja dva ili tri stoleća, iako to ne znači da je u 
pitanju proces jednosmernog karaktera. Naime, i zapadna društva menjaju se putem interakcije sa 
nezapadnim društvima, odnosno i ta društva povratno utiču na društva Zapada. U slučaju usvajanja 
evropskih vrednosti i kulture, ovaj proces naziva se i evropeizacijom, a ukoliko je reč o američkim 
vrednostima i kulturi, ovo se naziva amerikanizacijom. 
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većine bio je baptistički sveštenik Džeri Folvel, koji je od sredine 1970-ih godina 
organizovao niz političkih mitinga nazvanih „Volim Ameriku”, sa ciljem da podi-
gne svest građana o određenim moralnim i političkim temama. Nakon formalnog 
osnivanja ove organizacije, sa sedištem u Linčburgu u Virdžiniji, ubrzo se pojav-
ljuju i njene lokalne podružnice u 18 američkih saveznih država. Organizaciju su 
činili i tzv. komiteti za političku akciju, sačinjeni od konzervativnih hrišćana koji 
su vodili kampanje o raznim političkim temama. 

Osnovna ideja Moralne većine bilo je uverenje da Amerika (i u političkom smi-
slu) mora „sačuvati” hrišćansku zamisao o ispravnom moralnom poretku. Pripad-
nici ove organizacije verovali su u to da iza ovog uverenja stoji većina Amerika-
naca (otuda i njen naziv), ali da to nije slučaj sa vladom u Vašingtonu. Zapravo, 
nastojanje moralne većine bilo je da mobiliše konzervativne Amerikance na poli-
tičku akciju upotrebom različitih metoda – kampanja pismima, telefonskim pozi-
vima, mitinzima, televizijskim programima itd. U praktičnom smislu, aktivno su 
podržavali i lobirali za izbor konzervativnog kandidata Ronalda Regana na izbo-
rima 1980. i 1984. godine. Sa četiri miliona članova i dva miliona donatora, na vr-
huncu svoje moći, ovo je bila jedna od najvećih konzervativnih grupa za lobiranje. 
Ideje koje su zagovarali uključivale su i „promociju tradicionalnog pogleda na po-
rodični život”, zabranu abortusa, protivljenje državnom priznanju ili prihvatanju 
homoseksualnosti, podršku hrišćanskim molitvama u školama, cenzuru i protiv-
ljenje medijskim sadržajima koji deluju „antiporodično”, konverziju u hrišćanstvo 
među Jevrejima i drugim nehrišćanima itd.

Kada je reč o Iranskoj revoluciji (1979), njena suština je bila u svrgavanju vla-
dajuće dinastije i njena zamena Islamskom republikom. Ova revolucija je prilič-
no atipična, jer su joj nedostajali uobičajeni uzroci revolucije (npr. poraz u ratu, 
finansijska kriza, pobuna seljaka ili nezadovoljna vojska) i desila se u državi koja 
je bila relativno dobrog materijalnog stanja. Značaj Iranske revolucije za funda-
mentalizam bio je izuzetan i prema mnogim teoretičarima ona je predstavljala 
prelomnu tačku za samu upotrebu pojma „fundamentalizam”. Naime, mediji su 
u pokušaju da objasne ideologiju ajatolaha Homeinija i suštinu Iranske revolucije 
počeli da govore o „fundamentalističkoj verziji islama“.

Građanski rat u Šri Lanci počeo je 1983. godine, usled pokušaja militantne or-
ganizacije Oslobodilački tigrovi tamilskog Elama (ili Tamilski tigrovi) da stvori ne-
zavisnu državu na severu i istoku ostrva. Obično se smatra da je ovaj rat trajao sve 
do 2009. godine, a bio je posledica pretenzija ove organizacije, koja je, za ostvare-
nje svojih ciljeva, u napadima koristila pojase sa eksplozivom, kao i žene. Ovo je 
ujedno bila i prva militantna fundamentalistička grupa koja je imala svoje avione, 
a smatra se i najokrutnijom nacionalističkom grupom među Tamilima. Naime, 
Tamilski tigrovi osnovani su 1976. godine sa namerom da stvore monoetničku ne-



208

zavisnu državu na severu i istoku Šri Lanke za Tamile.203 U svojim akcijama izvršili 
su uspešne atentate na indijskog premijera i predsednika Šri Lanke, a smatra se i 
da su izumeli „samoubilačke opasače” (opasače sa eksplozivom). Takođe, u Pand-
žabu, regiji u južnoj Aziji (koja uključuje teritorije istočnog Pakistana i severne In-
dije), između 1984. i 1988. godine, došlo do sukoba između Sika i indijske državne 
uprave, koji su kulminirali napadom indijske vojske na Zlatni hram u Amricaru.204 
Tamilski tigrovi vojno su poraženi 2009. godine od strane vojnih snaga Šri Lanke.

Kada je reč o Muslimanskom bratstvu (Ikhwan al-Muslimin), u pitanju je jed-
na od najvažnijih transnacionalnih islamskih fundamentalističkih organizacija, a 
osnovana je u Egiptu još 1928. godine od strane Al-Bane, što je pomenuto ranije. 
U pitanju je veoma popularna i agresivna organizacija čiji uticaj prevazilazi Egi-
pat i koja se proširila u mnoge susedne muslimanske zemlje. Kao konzervativna i 
fundamentalistička, ona je dugo vremena predstavljala jedini kanal za iskazivanje 
besa, frustracije i razočaranja zbog sekularizacije i vesternizacije među mnogim 
milionima muslimana. Takođe, uticala je na druge fundamentalističke grupe kao 
svojevrsni model političkog i fundamentalističkog aktivizma. Moto bratstva je: 
„Vernici su braća”, a slogan: „Alah je naš cilj, Kuran je ustav, prorok nam je vođa, 
džihad je naš put, smrt u ime Alaha naša želja”.
203 Tamili su etnička grupa iz južne Azije (a posebno južne Indije) koja govori tamilskim jezikom. 
Širom sveta, danas ima oko 77 miliona Tamila, i u pitanju je jedna od najvećih i najstarijih etničkih i 
kulturnih grupa koje nemaju nacionalnu državu. Čine oko 25% populacije Šri Lanke, 6% populacije 
Indije, 6% populacije Mauricijusa, 5% populacije Singapura itd. 
204 Siki su sledbenici sikizma, monoteističke i/ili panteističke religije koja je nastala u Pandžabu na 
severu Indije tokom 15. veka (reč „sik” znači „učenik”). Zato Siki ne predstavljaju naciju ili etnicitet, 
već versku grupu (iako mnogi od njih smatraju da pripadaju i zasebnom etnicitetu, a često su i 
prepoznati kao etnička manjina). Muškarci kao srednje ime najčešće imaju reč „sing” („lav”), a žene 
„kaur” („princeza”), a prepoznaju se po neobrijanoj bradi i neošišanoj kosi, specifičnoj narukvici od 
gvožđa ili čelika, pamučnom rublju, drvenom češlju i turbanu. Danas širom sveta živi oko 27 miliona 
Sika, od čega 83% u Indiji (a 76% u Pandžabu).

Sikizam je nastao kao reformski pokret unutar hinduizma (delom i pod uticajem islama), a 
razlikuje se i od tradicija i strukture hinduizma, zato što odbacuje kastinski sistem, a njegovu filozofiju 
i teologiju odlikuju jednostavnost, razumljivost i otvoren pristup duhovnim i materijalnim pitanjima. 
Verovanja sikizma tiču se verovanja u autoritet jednog boga koji je stvorio svet i koji se nalazi u svakom 
aspektu stvorenog sveta (zbog čega ima panteističke elemente). Takođe, Siki vide (svoju) religiju kao 
vezu među ljudima, a protive se i detaljnim ritualnim praksama za koje smatraju da udaljavaju ljude 
od boga. Prema sikizmu, Sik je osoba koja „veruje u jedno besmrtno biće” i u učenje „deset gurua” 
koji su ga i osnovali. Prvi guru bio je Guru Nanak (Guru Nanak, 1469–1539) koji je putovao na Tibet, 
Šri Lanku, Bengal i u Bagdad, nakon čega je svojim učenicima („sikima”) počeo da propoveda novu 
religiju, a posebno se protivio sukobima između hindusa i muslimana.

Zlatni hram u Amricaru (Harmandir Sahib, što znači “božji hram”) najsvetije je mesto sikizma, a 
nalazi se u gradu Amricar u Pandžabu u Indiji (reč „Amricar” znači „Jezero nektara besmrtnosti”). 
Grad je osnovao jedan od gurua sikizma 1574. godine, a kamen temeljac za hram postavljen je 1588. 
godine. Hram ima četiri kapije (ili vrata), što simbolizuje otvorenost Sika prema drugim ljudima i 
religijama, a svrha ovog hrama bila je da primi sve ljude koji žele da se poklone bogu. Preko 100 000 
ljudi poseti ovaj hram svakog dana, a u njemu se organizuje i zajednička besplatna ishrana.
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Ideje Muslimanskog bratstva sadržane su prvenstveno u uvođenju islamskog 
zakona kao osnove za kontrolu države i društva, a zatim i u angažmanu na „oslo-
bađanju” arapskih država od zapadnog imperijalizma. Za pripadnike bratstva, Ku-
ran predstavlja izraz savršenog načina života i sociopolitičke organizacije koju je 
Alah podario čoveku. S tim u vezi, islamske vlade moraju da budu zasnovane na 
ovom sistemu i treba postepeno da se ujedine u jedinstveni kalifat koji se prosti-
re od Španije do Indonezije.205 U protivljenju zapadnom imperijalizmu, smatra se 
da jedino islam može doneti društvenu pravdu i iskorenjivanje siromaštva. Kada 
je reč o ženama i odnosima među polovima, Muslimansko bratstvo takođe inter-
pretira islam na konzervativan način, uključujući tu i značaj pokrivanja kose, od-
vajanje muških i ženskih učenika i studenata, odvojene kurikulume za devojčice, 
zabranu plesa itd. Iako je u pitanju pokret, njegovi članovi osnivali su političke 
partije širom Bliskog istoka, uključujući tu i Jordan, pojas Gaze i Zapadnu obalu, 
kao i sam Egipat. 

Smatra se da je Muslimansko bratstvo imalo oko 2 miliona članova do kraja 
Drugog svetskog rata, uz oko 2000 grana širom sveta. Finansirano je od strane 
članova, ali uz doprinose mnogih bogatih individua širom Bliskog istoka. Tako-
đe, ova organizacija je vodila dobrotvorna društva, domove zdravlja, sportske 
klubove, škole i druge obrazovne ustanove, kao i vojsku od 10 000 dobrovoljaca 
u Palestini. U tom smislu, zanimljivo je i da Muslimansko bratstvo od 1949. go-
dine formalno odbacuje nasilje i insistira jedino na „ispravnom” uređivanju sva-
kodnevnog života muslimanskih individua, porodica, zajednica i države. Uprkos 
tome, mnoge države ovu organizaciju smatraju terorističkom, a zanimljivo je i da 
je 2012. godine Muslimansko bratstvo postalo prva demokratski izabrana partija 
u Egiptu. Nakon svrgavanja vlade Hosnija Mubaraka, ono se nametnulo kao naj-
snažnija politička organizacija u državi i tada je za predsednika izabran kandidat 
bratstva, Muhamed Morsi.206 Međutim, samo godinu dana kasnije, u julu 2013. 
205 Kalifat označava prvi sistem vladavine u okviru islama i predstavlja političko jedinstvo 
muslimanske nacije. U teoriji, ovo je ustavna republika u kojoj vladar (kalif) i drugi zvaničnici vladaju 
na osnovu islamskog prava. Prve kalifate osnovali su Muhamedovi sledbenici.
206 Hosni Mubarak (Hosni Mubarak, 1928) je bivši egipatski vojni i politički lider koji je bio i 
predsednik Egipta od 1981. do 2011. godine. Pre ulaska u politiku, bio je komandant egipatskog 
vazduhoplovstva. Smatran je za jednog od najmoćnijih političara u Africi i regionu, održavao je mir sa 
Izraelom i bio je čvrsto vezan za Sjedinjene Države i zapadne zemlje, a snažno se protivio islamskom 
fundamentalizmu (zbog čega je bio predmet čak šest atentata od strane ekstremista). S druge strane, 
vladao je na autokratski način uz rasprostranjenu korupciju (a ostvario je i ogromno lično bogatstvo), 
zbog čega je svrgnut u nasilnim demonstracijama 2011. godine, a zatim i osuđen na doživotnu robiju.

Muhamed Morsi (Mohamed Morsi, 1951) je egipatski političar i vodeća figura Muslimanskog 
bratstva, koji je bio predsednik Egipta od juna 2012. do jula 2013. godine, kada je svrgnut u vojnom 
udaru. Kao predsednik Egipta, doneo je privremenu deklaraciju koja mu je donela neograničenu vlast 
nakon čega je progonio medije i opoziciju. Ovakva situacija dovela je do novih nasilnih protesta u 
Egiptu tokom 2012. i 2013. godine. Nakon svrgavanja od strane vojske osuđen je na smrtnu kaznu, a 
nove egipatske vlasti su se sukobile sa Muslimanskim bratstvom.
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godine, sam Morsi je bio svrgnut od strane vojske usled masovnih nemira i de-
monstracija širom Egipta, a prelazna egipatska vlada je bratstvo ponovo označilo 
kao terorističku organizaciju.

Hamas je politička partija i teroristička organizacija koja je proistekla iz Musli-
manskog bratstva i koja deluje u Palestini, odnosno u pojasu Gaze, palestinskoj 
teritoriji na Bliskom istoku. Većina zapadnih zemalja, ukjučujući tu i Sjedinje-
ne Države i države Evropske unije, smatraju Hamas za terorističku organizaciju. 
Osnovana je oko 1988. godine sa namerom da oslobodi Palestinu, uključujući tu 
i moderni Izrael, od „izraelske okupacije”, kao i da uspostavi islamsku državu na 
teritoriji današnjeg Izraela. Vojno krilo Hamasa organizovalo je mnoge napade 
na izraelske vojnike i civile, uključujući tu i raketne napade, bombaše samoubice, 
upotrebu žena i dece kao živog zida i tome slično, što su međunarodne organizaci-
je okarakterisale kao ratne zločine i zločine protiv čovečnosti. U januaru 2006. go-
dine, Hamas je osvojio većinu u palestinskom parlamentu, odnoseći pobedu nad 
sekularnim i umerenijim Fatahom.207

Kada je reč o ideologiji Hamasa, ona pre svega počiva na antisemitizmu i uni-
štenju države Izrael, uprkos potonjem (i najverovatnije neiskrenom) ublažavanju 
ovih stavova. Članovi sebe smatraju muslimanima koji se „plaše boga i dižu za-
stavu džihada pred licem okupatora”. Među njihovim programskim dokumentima 
navodi se i da je Francuska revolucija plod jevrejske zavere, kao i da se holokaust 
nije dogodio. Takođe, zagovara se pokrivanje kose ženama, njihov ostanak i rad u 
okvirima domaćinstva, kao i promocija poligamije.208 Međutim, zvaničici Hamasa 
tvrde da nemaju nameru da nametnu islamsko pravo, te da su ovi slučajevi inci-
denti, a ne planska politika. Sama reč „hamas” znači „oduševljenje”, a predstavlja 

207 Fatah je vodeća sekularna palestinska politička organizacija i frakcija Palestinske oslobodilačke 
organizacije. U pitanju je umerenija palestinska politička i vojna struja koju danas priznaju Ujedinjene 
nacije. U prošlosti, Fatah je imao bliske veze sa revolucionarnim i terorističkim borbama za 
nezavisnost Palestine, a smatra se da ima između 6000 i 8000 boraca, kao i između 45 i 300 političara. 
Na parlamentarnim izborima 2006. godine, Fatah je izgubio većinu u palestinskom parlamentu, a 
vlast je preuzeo radikalniji Hamas (iako je Fatah zadržao političku i vojnu kontrolu nad Zapadnom 
Obalom, a Hamas preuzima vlast u pojasu Gaze).

Palestinska oslobodilačka organizacija (PLO) posvećena je stvaranju nezavisne države Palestine, 
osnovana je 1964. godine i mnoge države je smatraju jedinim legitimnim predstavnikom palestinskog 
naroda (ima status posmatrača u Ujedinjenim nacijama od 1974. godine), iako su je i Sjedinjene Države 
i Izrael smatrale terorističkom organizacijom sve do 1991. godine. PLO je 1993. godine priznao Izrael, 
odnosno pravo na postojanje izraelske države, kao što se i odrekao nasilja i terorizma. Dugogodišnji 
lider Palestinske oslobodilačke organizacije bio je kontroverzni palestinski političar, revolucionarni 
vođa i državnik Jaser Arafat (Yasser Arafat, 1929–2004), koji je ujedno bio i prvi predsednik Palestine 
kao faktički nezavisne države, a dobio je i Nobelovu nagradu za mir.
208 Poligamija je običaj, odnos ili stanje u kojem osoba ima više od jednog bračnog ili seksualnog 
partnera, a u kojem se razlikuju poliginija (muškarac u braku sa više žena) i poliandrija (žena u braku 
sa više muškaraca). S druge strane, monogamija označava običaj ili stanje u kojem osoba ima samo 
jednog bračnog ili seksualnog partnera tokom života ili u određenom periodu života. 
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akronim za pojam Harakat al-muqawama al-islamiyya, koji se može prevesti kao 
„Islamski pokret otpora”).

Hezbolah (što znači „Partija Alaha”) je još jedna militantna i islamska funda-
mentalistička organizacija i politička partija koja je locirana u Libanu, a koju ve-
ćina država sveta i Ujedinjene nacije smatraju terorističkom. Osnovana je 1982. 
godine, nakon invazije Izraela na Liban, i prvenstveno je trebalo da posluži kao 
pokret otpora izraelskoj okupaciji. Njene vođe i članovi bili su sledbenici ajatolaha 
Homeinija, a njeno vojno krilo je i bilo organizovano u Homeinijevom Iranu. Vre-
menom, Hezbolah je narastao u političku organizaciju koja ima svoje predstav-
nike u vladi Libana, radio i televizijske stanice, programe zdravstvene i socijalne 
zaštite, uz značajnu vojnu silu, te u izvesnom smislu funkcioniše kao „država u 
državi”. Boraca Hezbolaha verovatno ima više nego libanskih vojnika, a obično se 
smatraju i najvećom gerilskom grupom na svetu. Ideologija Hezbolaha u najvećoj 
meri počiva na Homeinijevom učenju i insistira na transformaciji Libana u teo-
kratiju, po uzoru na Iran. Jedan od osnovnih ciljeva ove organizacije, kao i u slu-
čaju Hamasa, jeste uništenje države Izrael.

Al-Kaida je transnacionalna i militantna islamska fundamentalistička i terori-
stička organizacija koju je poznih 1980-ih godina osnovao Osama bin Laden. Pr-
vobitno je u pitanju bila logistička mreža koja je pomagala muslimanima u borbi 
protiv Sovjetskog Saveza u Avganistanu, a nakon povlačenja Sovjeta Al-Kaida je 
nastavila da funkcioniše kao organizacija koja obučava i organizuje islamske mili-
tante za rat sa Sjedinjenim Državama. Ovaj rat je bio u formi niza terorističkih na-
pada, od kojih je najtragičniji bio napad 11. septembra na kule Svetskog trgovin-
skog centra.209 Američka vlada reagovala je napadom na centre i ćelije Al-Kaide, 
209 Svetski trgovinski centar bio je kompleks od sedam solitera na Menhetnu u Njujorku, od čega su 
najpoznatija dva identična solitera („kule bliznakinje”), visoka preko 400 metara (sa 110 spratova). 
U trenutku kada su završene, ovo su bile dve najviše zgrade na svetu, a srušene su u terorističkom 
napadu 11. septembra 2001. godine. Kompleks Svetskog trgovinskog centra, nakon 2001. godine, 
čini šest novih solitera, kao i muzej i memorijalni centar za žrtve koje su stradale u ovom napadu. 
Među novim soliterima nalazi se i oblakoder Svetski trgovinski centar 1, najviša zgrada u Sjedinjenim 
Državama, koja ima preko 100 spratova i čija je izgradnja završena u novembru 2014. godine.

Teroristički napadi 11. septembra (ili 9/11) jesu četiri koordinisana teroristička napada koje je na 
teritoriji Sjedinjenih Država organizovala globalna i međunarodna teroristička grupa Al-Kaida (al-
Qaeda, što znači “baza”). Napadi su se dogodili 11. septembra 2001. godine, na teritoriji američkih 
gradova Njujork i Vašington, tako što je 19 terorista Al-Kaide otelo četiri putnička aviona sa ciljem 
da u samoubilačkim napadima ovi avioni udare u istaknute američke zgrade i time izazovu njihovo 
rušenje, kao i smrt brojnih civila. Dva aviona udarila su u Svetski trgovinski centar na Menhetnu u 
Njujorku, po jedan u svaki soliter (ubrzo nakon toga oba solitera su se srušila), jedan avion je udario 
u Pentagon (glavno sedište Ministarstva odbrane Sjedinjenih Država) u Vašingtonu, a jedan se srušio 
u ruralnom delu Pensilvanije, nakon što su putnici pružili otpor otmičarima (pretpostavlja se da je 
postojala namera da se sruši na Belu kuću ili Kapitol, zgradu američkog Kongresa). U pitanju je bio 
čin koji je predstavljao najveći samoubilački napad u istoriji, kao i najubitačniji teroristički napad na 
teritoriji Sjedinjenih Država. U napadima život je izgubilo skoro 3000 ljudi (tačan broj je verovatno 
2974), uključujući tu i 227 civila i 19 otmičara u samim avionima. Najveći broj žrtava (2603) bili su 
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kao i invazijom na Avganistan, uključujući tu i ubistvo bin Ladena. Ideologija Al-
Kaide počiva na raskidu sa svim „stranim” uticajima u muslimanskom svetu, te se 
zalaže za kreiranje novog islamskog kalifata sačinjenog od svih islamskih država. 
Na Al-Kaidu uticaj imaju i vehabizam i učenja Saida Kutbe, a ova organizacija za-
govara i uvođenje i strogo pridržavanje islamskih verskih zakona umesto „čoveko-
vih” zakona. Promoviše i uspostavljanje „istinskih” islamskih država, borbu protiv 
„međunarodnog jevrejstva” i njihove „zavere” protiv islama (koja je organizovana 
zajedno sa hrišćanima) i tome slično.

Talibani (što znači „učenici”) su ultrakonzervativna politička i verska organi-
zacija, koja se pojavila u Avganistanu sredinom 1990-ih godina nakon odlaska 
sovjetskih trupa i potonjeg kolapsa društvenog poretka. Oni preuzimaju kontrolu 
nad avganistanskom regijom Kandahar, uz potčinjavanje lokalnih moćnika koji su 
kontrolisali jug zemlje. Nakon podrške od strane islamskih fundamentalista širom 
sveta, osvajaju glavni grad Kabul i uspostavljaju vlast. Među njihovim politikama 
izdvajaju se i gotovo potpuno isključivanje žena iz javnog života (uključujući tu i 
posao i obrazovanje), sistematsko uništavanje neislamskih umetničkih artefakata, 
kao i implementacija strogih kazni. Uz to, režim talibana pokazao se kao utočište 
za mnoge terorističke grupe širom sveta, uključujući tu i Al-Kaidu. Nakon terori-
stičkog napada 11. septembra, Sjedinjene Države stupile su u rat sa Avganistanom 
i talibanskim režimom, nakon čega su talibani svrgnuti sa vlasti. 

Islamska država, poznata i kao Islamska država Iraka i Levanta, jeste islamska 
fundamentalistička organizacija koja kontroliše određene teritorije Sirije, Iraka, 
Libije i Nigerije, a koju mnoge države smatraju terorističkom. Kao i slične grupe, 
i Islamska država zagovara stvaranje islamskog kalifata koji bi ujedinio sve musli-
mane i kojim bi upravljao vrhovni vođa ili kalif, kao naslednik Muhameda. Nasta-
la je 1999. godine kao frakcija Al-Kaide (Al-Kaida je 2014. prekinula sve veze sa 
Islamskom državom), a do njenog uspona dolazi 2013. godine. Procene o njenoj 
vojnoj moći variraju od nekoliko desetina hiljada do 200 hiljada vojnika (uz oko 
20 hiljada dobrovoljaca iz sveta). Lider Islamske države je Abu Bakr al-Bagdadi, a 
smatra se da oko 8 miliona Iračana i Sirijaca danas živi pod vlašću Islamske drža-
ve.210 Delovanje ove organizacije karakteriše brutalno kršenje ljudskih prava i ma-

ljudi koji su se nalazili u soliterima (npr. oko 1366 ljudi bilo je zarobljeno na spratovima iznad sprata 
koji je pretrpeo udar aviona u prvom soliteru, od kojih niko nije preživeo), uključujući tu i brojne 
vatrogasce koji su došli da ugase požar izazvan udarom. Do rušenja solitera došlo je zato što je požar 
avionskog goriva rastopio nosivu čeličnu konstrukciju solitera. Prema određenim interpretacijama, 
u pitanju je najznačajniji događaj koji se do sada desio u 21. veku, u smislu opštih ekonomskih, 
društvenih, kulturnih i vojnih posledica koje su usledile u Sjedinjenim Državama i u ostatku sveta.
210 Abu Bakr al-Bagdadi (Abu Bakr al-Baghdadi, 1971) je vođa i glavni ideolog terorističke organizacije 
Islamska država, a njegovi sledbenici ga smatraju novim islamskim kalifom. Najverovatnije se rodio u 
Iraku i navodno je doktorirao islamske studije u Bagdadu. Bio je i lider Al-Kaide u Iraku i organizator 
mnogih terorističkih akcija 2011. i 2012. godine, nakon čega osniva sopstvenu organizaciju (Islamsku 
državu) i prekida saradnju sa Al-Kaidom 2013. godine. Malo toga je poznato o njegovom životu i 
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sovni i ratni zločini (uključujući tu i ubistva i progon verskih i etničkih manjina, 
ali i organizovanje školstva, zdravstvene i socijalne zaštite, pomoći siromašnima 
itd., zbog čega zadobijaju podršku među delovima stanovništva. Istovremeno, pre-
ko 60 zemalja sveta direktno je ili indirektno u ratu sa ovom organizacijom. 

U pitanju je vehabistička i fundamentalistička grupa koja zagovara ekstremnu 
interpretaciju islama, tj. otvoreno poziva na religijsko nasilje, te progoni i ubija 
one koje smatra nevernicima ili „otpadnicima” (od vere). Simbolizam i politička 
ideologija Islamske države počivaju na slici ranog „istinskog” islama ili (izmišlje-
noj) tradiciji islamske vlasti u Muhamedovo doba. U tom smislu, Islamska država 
poziva na povratak u doba ranog islama, tj. odbacuje sve inovacije u ovoj religiji za 
koje smatra da su iskvarile njen originalni duh. U svom pozivu na „pročišćenje” 
islamskih država, oni se protive čak i fundamentalističkim grupama poput Ha-
masa (koje smatraju otpadnicima od vere), te borbu protiv Hamasa vide kao prvi 
korak u sukobu sa Izraelom. Specifičnosti Islamske države počivaju na pojedinim 
apokaliptičnim učenjima, oslanjanjem na proročanstva i tome slično, zbog čega 
njihovu teologiju i ideologiju mnogi islamski teoretičari smatraju nereprezentativ-
nom i heterodoksnom. 

Na teritoriji koju kontroliše, Islamska država je uvela strogi islamski zakon, uk-
ljučujući tu i propise o prikladnom oblačenju muškaraca i žena (koje su u oba-
vezi da pokrivaju lice), školske kurikulume koji zabranjuju izučavanje umetnosti, 
muzike, nacionalne istorije, književnosti, hrišćanstva, kao i teorije evolucije (koja 
ni do tada nije bila izučavana u iračkim školama), kažnjavanje krađe odsecanjem 
ruke, zabranu cigareta i alkohola, zabranu muzike i pesama u javnosti itd. Takođe, 
Islamska država se posvetila i sistematskom uništavanju neislamskog (i „nečistog” 
islamskog) kulturnog i verskog nasleđa po muzejima Iraka i Sirije. Smrtna kazna 
(kamenovanjem, odsecanjem glave, spaljivanjem, razapinjanjem na krst itd.) po-
stala je široko rasprostranjena (za preljubu, homoseksualnost, pornografiju, upo-
trebu droga, silovanje, ubistvo, bogohuljenje itd.), kao i odsecanja glave stranim 
novinarima, a uvedena je i verska policija sa zadatkom da „iskoreni poroke”. S 
druge strane, postoje svedočanstva i o rasprostranjenom seksualnom zlostavlja-
nju žena i devojčica, koje pripadaju neislamskim populacijama, od strane vojnika 
Islamske države. Takođe, ova organizacija je karakteristična po intenzivnoj propa-
gandi i upotrebi društvenih medija. 

Boko Haram (što znači „Zapadno obrazovanje je zabranjeno”) je teroristička 
i islamska fundamentalistička organizacija koja deluje na teritoriji Nigerije, ali 
i Čada, Nigera i severnog Kameruna, sa oko 8000 članova. Prvobitne veze Boko 
Harama bile su sa Al-Kaidom, ali se u martu 2015. godine formalno svrstala uz 
„Islamsku državu“. Ova organizacija ubila je preko 5000 civila, od 2009. godine do 
danas, u napadima na stanovništvo Nigerije, uključujući tu i kidnapovanje 276 de-

porodici, a optužen je i za kidnapovanje, porobljavanje i silovanje, kao i za međunarodni terorizam. 
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vojčica u aprilu 2014. godine. Njihova ideologija počiva na strogom pridržavanju 
islamskog verskog zakona i na vehabizmu, protivljenju vesternizaciji nigerijskog 
društva, a lider Boko Harama izražavao je stavove u kojima odbacuje teoriju evo-
lucije, kao i da je Zemlja sferičnog oblika.

Fundamentalizam će najverovatnije nastaviti da bude vitalna karakteristika 
globalne kulture 21. veka, delimično i zato što modernost, progres i liberalizam 
(moraju da) definišu sebe u opoziciji prema nečemu. Drugim rečima, neophod-
no je okriviti nekoga ili nešto za trajno protivljenje abortusu, zločine iz mržnje, 
reakcionarne napade na popularnu kulturu itd. Takođe, vitalni elementi stvarnog 
hrišćanskog i islamskog fundamentalizma obično su veoma dobro institucionali-
zovani i finansirani. Islamske fundamentalističke grupe i njihovi zločini se umno-
žavaju, a i neke od najvećih nezavisnih „megacrkava” u Sjedinjenim Državama 
propovedaju hrišćanski fundamentalizam. Uostalom, ima neke istine u tome da 
fundamentalizmi privlače ljude koji su pogođeni disfunkcionalnim odrastanjem, 
razvodom, seksualnim frustracijama, geografskim iskorenjivanjem i ekonomskom 
nesigurnošću. U pitanju je izuzetno fleksibilna ideologija koja se ranije protivi-
la alkoholu, danas se protivi abortusu i homoseksualnosti, a sutra će se protiviti 
nečem novom. Ova fleksibilnost ga čini veoma prilagodljivom i nesumnjivo opa-
snom političkom ideologijom.
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6. gloBAlizAM i ANTigloBAlizAM

Globalizacija i antiglobalizacija, odnosno globalizam i antiglobalizam, u javnom 
diskursu ponekad se nazivaju istinskim ili razvijenim političkim ideologijama. S 
tim u vezi, neophodno ih je razmotriti makar kao potencijalne kandidate za politič-
ke ideologije, odnosno kao ideologije koje su u povoju. Do sada je demonstrirano 
da se ideologije često razvijaju (i) iz društvenih pokreta, pri čemu je npr. antigloba-
lizam nedvosmisleni društveni pokret u opoziciji prema globalizaciji i globalizmu. 
Međutim, mnogi autori tvrde da on još uvek predstavlja samo društveni pokret, 
ali ne i ideologiju sa zajedničkim korpusom ideja ili centralnim i formalnim sku-
pom verovanja. Uprkos uspehu antiglobalističkih slogana, poput: „Drugačiji svet je 
moguć” ili: „Pošaljimo siromaštvo u istoriju”, antiglobaliste čine različite grupe sa 
različitim agendama, zbog čega postoji malo konsenzusa oko toga kako taj „druga-
čiji svet” treba da izgleda ili kako iskoreniti siromaštvo. S druge strane, globalizacija 
poseduje skup centralnih ideoloških uverenja ili ideja (iako postoje i određena raz-
mimoilaženja), ali je globalizam teško posmatrati kao društveni pokret, što stvara 
poteškoće i kod njegove interpretacije kao ideologije. Uz to, mnogi teoretičari će 
globalizam interpretirati samo kao varijantu (globalnog) liberalizma, a antigloba-
lizam kao varijante (globalnog) socijalizma ili anarhizma, ali jasno je da se „nešto 
događa”, čak i ako postoje različiti stavovi oko toga šta je tačno to „nešto”. Iz tih 
razloga, nije na odmet razmotriti ideološke elemente u fenomenima koji izrastaju 
iz globalizacije, a koje je moguće nazvati globalizmom i antiglobalizmom. 

6.1. glavni mislioci i teoretičari globalizma i antiglobalizma

Samjuel Hantington (Samuel Philips Huntington, 1927–2008) bio je američki 
politikolog, najpoznatiji po svojoj studiji Sudar civilizacija (The Clash of Civilizati-
ons, 1996), u kojoj govori o novom globalnom poretku nakon kolapsa socijalistič-
kih režima. U ranijem delu Politički poredak u društvima koja se menjaju (Political 
Order in Changing Societies, 1968) on je ponudio alternativnu zamisao teorije mo-
dernizacije i kritikovao je tvrdnju da će ekonomski i društveni napredak proizvesti 
stabilne demokratije u dekolonizovanim državama u razvoju. Takođe, u delu Treći 
talas: demokratizacija u poznom 20. veku (The Third Wave: Democratization in the 
Late Twentieth Century, 1991) opisivao je globalni trend demokratizacije mnogih 
država sveta, koji započinje sredinom 1970-ih godina. Skovao je i frazu „čovek iz 
Davosa” (Davos man), kao oznaku za globalne elite koje ne poseduju nikakvu lo-
jalnost prema sopstvenoj državi i naciji i koji nacionalne granice i vlade posmatra-
ju kao prepreke koje treba srušiti. Fraza se odnosi na gradić Davos u Švajcarskoj, 
mesto na kojem se održava Svetski ekonomski forum i donose odluke o globalnoj 
ekonomiji.
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U studiji Sudar civilizacija, koju je namenio široj (a ne akademskoj) javnosti, 
Hantington izlaže stav da će kulturni i religijski identiteti biti osnovni izvor druš-
tvenih sukoba u nastupajućem periodu nakon pada Berlinskog zida. Ova knjiga je 
postala predmet oštre polemike i kritike, i njegove tvrdnje su pobijane na empirij-
skim, istorijskim, logičkim i ideološkim osnovama. Hantington je interpretiran kao 
jedan od vodećih mislilaca globalizma, i to verzije globalizma prema kojoj modeli 
i kulturni obrasci zapadne civilizacije treba da zavladaju planetom. On je (relativ-
no) proizvoljno podelio svet na nekoliko „civilizacija” (zapadnu, islamsku, kinesku, 
japansku, indijsku, istočno-pravoslavnu, afričku i latinoameričku) za koje je pred-
video da će stupiti u konflikt, a analizirao je i zemlje u kojima se preklapa nekoliko 
„civilizacija” (poput bivše Jugoslavije). 

Osnovna kritika ove studije odnosila se na njegovu konceptualizaciju civiliza-
cija, kao i na pretpostavku da kulturna i religijska raznolikost nužno dovode do 
sukoba, jer je propustio da piše o kulturnim i socijalnim razlikama unutar svog 
koncepta civilizacije (npr. islamska civilizacija izuzetno je heterogen entitet, kao i 
sve ostale pretpostavljene civilizacije), o kulturnom diverzitetu, integraciji kultura 
itd. Pošto je implicitno zagovarao pobedu Zapadne civilizacije u pretpostavljenom 
sukobu, njegova studija nazivana je rasističkom (posebno zbog segmenta o suko-
bu sa islamskom civilizacijom), pojednostavljenom, banalnom i neznalačkom. Uz 
to, dva puta je nominovan za izbor u Američku akademiju nauka i oba puta je 
bio odbijen. Među obrazloženjima odbijanja bili su i dokazi da je u jednoj svojoj 
knjizi koristio lošu metodologiju i pseudomatematičke argumente. Ovi događaji 
bili su predmet i medijske pažnje, a detaljan opis ovakve zloupotrebe matematike 
i izvesne naučne prevare bio je predmet i jedne studije. U svojoj poslednjoj knjizi, 
Ko smo mi? Izazovi po američki nacionalni identitet (Who Are We? The Challenges 
to America’s National Identity, 2004) protivio se latinoameričkoj imigraciji u Sjedi-
njene Države, tvrdeći da će latinoamerička kultura ugroziti nacionalni identitet i 
kulturu Amerikanaca.   

Imanuel Volerstin (Immanuel Maurice Wallerstein, rođ. 1930.) je američki soci-
olog i istraživač na univerzitetu Jejl koji je poznat po svojim istorijskim analizama 
modernog kapitalizma, kao i razvoja modernog svetskog-sistema.211 Svetski-sistem 

211 Termini „svetski-sistem”, kao i „svetska-ekonomija” i „svetsko-carstvo”, prema Volerstinu, moraju 
se pisati sa crticom, pre svega zato što se bez crtice implicira da postoji samo jedan „svetski sistem” 
ili „svetska ekonomija” u istoriji sveta. Razlika koju implicira jedna prividno beznačajna crtica jeste 
verovatno najvidljivija u romanskim jezicima: „économie mondial” versus „économie-monde” 
(francuski), odnosno „economía mundial” versus „economía-mundo” (španski). Drugi termin, sa 
crticom, implicira svojevrsnu holističku jedinicu, „svet” u kolokvijalnom smislu, koji se verovatno 
može koristiti kao sinonim za „društveni prostor”, dok prvi termini, bez crtice, predstavljaju sinonim 
za „globalnu ekonomiju”. Slično tome, Volerstin o svetskom-sistemu najčešće misli u množini, 
odnosno govori o više svetskih-sistema. To znači da je u istoriji bilo više svetskih-sistema, od kojih 
su neki menjali druge, a neki su koegzistirali, odnosno postojali su paralelno i nezavisno jedni od 
drugih. U tom smislu, termin „svetski” u konceptu „svetski-sistem” ne treba shvatiti bukvalno, već na 
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(world-system) je koncept koji označava socioekonomski sistem koji obuhvata je-
dan deo sveta ili ceo svet, odnosno planetu. Ovi sistemi obično su veći od pojedi-
načnih zemalja, ali ne moraju da budu potpuno globalni, odnosno, moguće je da 
koegzistira nekoliko svetskih-sistema na svetu (ako ima malo ili nimalo interakcije 
između njih).  

Volerstin je karijeru započeo kao afrikanista i prvobitno se kretao u relativno 
specijalističkim krugovima (a bio je i predsednik Udruženja za afričke studije). 
Kada je 1950-ih godina prvi put posetio Afriku, ona je još uvek bila kolonizovani 
kontinent, a u narednih dvadeset godina putovao je po celom kontinentu i posetio 
je oko tri četvrtine tamošnjih država, od kojih su u mnogima počeli da rastu an-
tikolonijalni pokreti. Smatrao je da je najvažnija stvar koja se dogodila u 20. veku 
bila upravo borba za prevazilaženje kontrole Zapadnog sveta nad ostatkom sve-
ta, što će uticati na dalji razvoj njegovih teorija. Tako on 1970-ih godina zasniva 
svoj pristup svetskog-sistema i počinje da se bavi studijama mnogo šireg obima, pri 
čemu je postavljao i mnoga metodološka i filozofska pitanja. Njegova perspektiva 
svetskog-sistema bila je podstaknuta interesovanjem za tzv. zemlje Trećeg sveta, 
kao i interesovanjem za alternative angloameričkom liberalizmu i pozitivizmu.212 
Ovu perspektivu Volerstin je izneo u četvorotomnoj studiji Moderni svetski-sistem 
(The Modern World-System), koja je u većim pauzama izlazila u periodu od 1974. 
do 2011. godine.

Prema njegovom shvatanju, svetski-sistem je društveni sistem koji ima svoje 
granice, strukture, pravila, članove, grupe i određenu koherentnost. Život ovog si-
stema sačinjen je od suprotstavljenih sila koje ga svojom napetošću održavaju i 
on zato ima karakteristike organizma, u smislu da poseduje određeni životni vek 
tokom kojeg se neke njegove karakteristike menjaju, a neke druge ostaju stabilne. 
Strukture svetskog-sistema se u određenim istorijskim periodima mogu definisati 
kao jake ili slabe, u zavisnosti od interne logike funkcionisanja sistema. Za njega, 
najinteresantnija odlika sistema jesu duboki rascepi koje pokušava da ograniči pu-
tem njihove institucionalizacije. Volerstin tvrdi i da sistemi nikada ne uspevaju da 
eliminišu svoje interne konflikte, kao i da ne uspevaju da spreče njihove nasilne 
forme.
analitički način. Drugim rečima, svetski-sistem ne obuhvata ceo svet, već jedan svet-po-sebi, odnosno 
jedan skup zasebnih društava koja su međusobno povezana, ali i relativno autonomna u odnosu na 
ono što se nalazi izvan tog skupa. Dakle, postojali su „rimski svet”, „kineski svet” (pre nego što je 
postao povezan sa Zapadom), „mediteranski svet” itd., kao različiti „svetovi” na svetu. Kapitalistički 
svetski-sistem će se vremenom najverovatnije proširiti i na celokupnu fizičku Zemlju, ali će tek tada 
ova dva značenja termina „svetski” biti izjednačena. 
212 Termin Treći svet označavao je zemlje koje nisu svrstane u jedan od dva bloka, odnosno države 
pod uticajem kapitalističkih Sjedinjenih Država (Prvi svet) i komunističkog Sovjetskog Saveza (Drugi 
svet), a obično je obuhvatao siromašne i nerazvijene države, te se koristi i u pejorativnom smislu. 
Danas se najčešće koristi termin „zemlje u razvoju”, iako se i on percipira kao problematičan. 
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Ono što karakteriše svaki društveni-sistem jeste određena samodovoljnost ili 
samostalnost, odnosno navedena činjenica da je dinamika njegovog razvoja u naj-
većoj meri interna. Koristeći ove kriterijume, Volerstin tvrdi da većina entiteta koji 
se obično nazivaju sistemima (kao npr. plemena, zajednice, države) zapravo nisu 
sistemi u pravom smislu te reči. Iako su države relativno „velike” i često se govori 
da predstavljaju određene „svetove”, nedostaje im navedena samodovoljnost, zbog 
čega je neophodno povezati ih u šire entitete.

Volerstin analitički razlikuje dva načina na koje je moguće povezati države u 
jedan širi svetski-sistem: 

(1) svetsko-carstvo, u kojem dominira jedna država i koja koristi svoju vojnu moć 
da bi izvlačila ekonomsku dobit od drugih,

(2) svetsku-ekonomiju, u kojoj postoje mnoge države, od kojih neke imaju i pri-
bližno jednaku moć, koje se međusobno takmiče služeći se ratom i koje su poveza-
ne trgovinom. 

Dakle, jedan društveni sistem koji je Volerstin identifikovao u okviru savreme-
nog sveta bila je kapitalistička svetska-ekonomija.213 Važno je razumeti da u pitanju 
nije labav skup kapitalističkih država-nacija, kako su to videli autori pre njega, već 
jedan ekonomski entitet koji obuhvata i kontinente i nacije, odnosno jedan sveobu-
hvatni društveni sistem. Zatim, pošto je svetski-sistem u formi svetskog-carstva je-
dan unitarni politički entitet kojim dominira snažan centar (poput antičkog Rima), 
on ima sistemske poteškoće koje izazivaju potrebe za redistribucijom bogatstva. Na 
drugoj strani, svetski-sistem u formi svetske-ekonomije integrisan je na ekonom-
ski, a ne na politički način (zbog čega mnogi teoretičari ne uviđaju sistemsku inte-
grisanost pojedinačnih kapitalističkih država-nacija). Iako svetskim-ekonomijama 
nedostaje politička integracija, politički etniteti koji su njome obuhvaćeni sačinja-
vaju jedinstvenu podelu rada. Zapravo, odsustvo političkog jedinstva svetske-eko-
nomije jeste jedna od njenih snaga, a ne slabosti, zato što ovakav svetski-sistem do-
bija dinamički karakter. Zbog odsustva centralizovane kontrole, ekonomski akteri 
imaju veću slobodu kretanja, što uvećava njihove šanse da akumuliraju bogatstvo 
na globalnom nivou. Ove karakteristike svetskih-ekonomija istovremeno uvećava-
ju i nejednaku distribuciju tog bogatstva.

Prema Volerstinu, kapitalistički sistem nikada nije bio politički ujedinjen, što 
znači da je od početka bio svetska-ekonomija, a ne svetsko-carstvo. Zato se on pre 
svega bavio usponom modernog svetskog-sistema od 15. veka, kada se evropska 
feudalna ekonomija suočila sa krizom i transformisala se u kapitalističku ekonomi-
ju. Tada je Evropa, odnosno Zapad, iskoristio svoje prednosti i preuzeo je kontrolu 

213 Prema Volerstinu, moderni kapitalistički svetski-sistem je po definiciji i svetska-ekonomija. 
Njegov koncept svetske-ekonomije može se interpretirati i kao društveni sistem u širem značenju te 
reči, a ne samo kao “ekonomija” u standardnom tumačenju svakodnevnog govora. Ovu ambivalenost 
u određenoj meri komplikuje činjenica da i Volerstin često koristi termin “svetska-ekonomija” kada 
govori o uobičajenom razumevanju “ekonomije”. 
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nad većim delom ekonomije na svetu uz razvoj i širenje industrijalizacije i kapita-
lizma, što je rezultiralo u nejednakom globalnom razvoju. S tim u vezi, svetska-
ekonomija podrazumeva nekoliko različitih tipova država i oblasti, među kojima 
se izdvajaju sledeće.

(1) Jezgro, u kojem se nalaze najveće „velike sile” tog istorijskog perioda. Ovu 
„veličinu” države stiču na osnovu svoje ekonomske nadmoći, pošto se ekonomski 
resursi prevode u vojnu moć. Iako Volerstin ne govori mnogo o kulturi, intere-
santno je da tvrdi i da se u jezgru nalaze i kulturni centri svakog istorijskog doba, 
posebno u sferama umetnosti, nauke, filozofije i slično (zato što ove sredine imaju 
sredstva da privuku vodeće umetnike, naučnike itd.).

(2) Periferija, odnosno „nerazvijene” oblasti sveta, koje su često u svojevrsnom 
kolonijalnom statusu prema jezgru. Na primer, ovo je bila Latinska Amerika za Špan-
sko carstvo, Indija za Britansko carstvo itd., a ove oblasti najčešće obezbeđuju jeftine 
sirovine i radnu snagu za države jezgra. Drugim rečima, osnova ekonomije svakog 
jezgra jeste njegov položaj u okviru svetskog-sistema, a posebno njegova ekonomska 
dominacija nad periferijom. 

(3) Poluperiferija, odnosno oblasti koje su „negde između” jezgra i periferije u 
pogledu moći i ekonomske strukture. One su ili slabiji članovi „naprednijih” oblasti 
(kao npr. manje evropske zemlje) ili vodeći članovi nerazvijenih oblasti. Polupe-
riferne države pokušavaju da ekonomski eksploatišu (još) slabije države u svojoj 
neposrednoj blizini, a one služe i kao sredstvo društvene mobilnosti za dosezanje 
statusa jezgra. 

(4) Eksterna oblast, kao oblast izolovanih plemenskih društava (ili na neki drugi 
način ekonomski i vojno nerazvijenih sredina), koja ne pripada svetskom-sistemu, 
ali koja vremenom najčešće postaje predmet osvajanja i samim tim ulaska u svet-
ski-sistem. 

Glavna interakcija u okviru svetskog-sistema jeste interakcija između oblasti jez-
gra i oblasti periferije, pri čemu svaka oblast determiniše internu strukturu druge 
oblasti. Zbog priliva ekonomskih resursa u jezgru, ove države karakteriše relativno 
nisko oporezivanje, a rad je slobodan i relativno dobro plaćen. Iz tih razloga, jegzro 
odlikuje razvijeno tržište u kojem potrošači mogu da priušte napredne ili luksu-
zne proizvode. S druge strane, na periferiji je rad najčešće prinudnog karaktera 
(neretko i u formi ropstva), a uslovi života za radnike su loši. Suština Volerstinove 
svetsko-istorijske sinteze bila je ideja o tome da koja god da je tehnološka ili orga-
nizaciona prednost krasila Evropu krajem 15. veka, nju je u istinsku superiornost 
nad ostatkom sveta pretvorila eksploatacija zapadnog jezgra nad ne-zapadnim pe-
riferijama. U početku je periferiju činila Istočna Evropa, zatim i Južna Amerika, a 
ovakav svet pre svega karakteirše situacija u kojoj su periferne ekonomije i društva 
bili potčinjeni snazi država zapadnog jezgra, odnosno njihovoj snazi i tržištima. Iz-
vlačeći resurse periferije, zapadno jezgro se bogati, što doprinosi dodatnoj kontroli 
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jezgra nad čitavim svetom, dok istovremeno sputava i osiromašuje periferiju. Iz 
navedenih razloga, Volerstin se interpretira i kao jedan od idejnih tvoraca zamisli o 
globalizaciji, ali i kao jedan od najznačajnih teoretičara (anti)globalizma.

Entoni Gidens (Anthony Giddens, rođ. 1938.) je britanski sociolog, profesor 
emeritus na Londonskoj školi za ekonomiju i jedan od najuticajnijih savremenih 
sociologa. Bavio se interpretacijom klasične sociološke tradicije kao i sociološkom 
teorijom, ali je postao svetski poznat kao komentator pozne modernosti i globa-
lizacije, te kao savetnik nekadašnjeg britanskog premijera Tonija Blera. „Pozna 
modernost” je termin koji se koristi kao oznaka za stanje u kojem se nalaze savre-
mena visoko razvijena društva i on implicira da se ova društva nalaze u dobu koje 
predstavlja specifični nastavak razvoja modernosti, a ne u novom dobu postmo-
dernosti. Obično se smatra da, u poređenju sa klasičnom modernošću, poznu mo-
dernost karakterišu globalna kapitalistička ekonomija, sve veći značaj kompjutera i 
informacija uopšte, kao i druge značajne promene u tehnologiji i komunikaciji, ali 
i svakodnevnom životu.

Gidens se, od 1989. godine, zainteresovao za odnos između ličnih okolnosti i 
širih društvenih i kulturnih promena, od lokalnog ka globalnom nivou, što ga je 
i usmerilo na teme poput politike i globalizacije. Za njega, globalizacija predstav-
lja intenzifikaciju društvenih odnosa koji povezuju udaljena mesta, zbog čega su 
lokalni događaji neretko oblikovani događajima koji su se odigrali hiljadama kilo-
metara daleko. Istovremeno, on globalizaciju vidi kao relativno nepredvidiv i de-
stabilizujući proces, što je implicirano u sintagmi koju koristi u opisu savremenog 
stanja – odbegli svet. To znači da su današnje generacije prve koje žive u globalnom 
društvu, kao društvu čije se konture još uvek samo naziru. Globalizacija uzdrmava 
naše postojeće načine života, bez obzira na to gde živimo, a sve to se dešava na anar-
hičan, nasumičan i slučajan način. Današnji svet je nesiguran, ispunjen strepnjom 
i uznemirenošću, a oštećen je i raznim dubokim podelama. S tim u vezi, može se 
reći da se mnogi ljudi osećaju zarobljeni od strane sila nad kojima nemaju kontrolu. 

Prema Gidensovom mišljenju, globalizacija urušava sposobnost ranijih institu-
cija, poput države, porodice i religije da pojedincima ponude osećaj sigurnosti i sta-
bilnosti. Ove institucije nisu više u mogućnosti da ponude jasno definisane norme 
i vrednosti koje nam govore kako da se ponašamo u društvu i situacija poput ove 
ima dalekosežne posledice po svakodnevno iskustvo pojedinaca i po izgradnju nji-
hovih identiteta. U tom procesu ključne su dve konkretne posledice globalizacije: 
(1) svest o riziku i (2) detradicionalizacija. 

Kada je reč o svesti o rizicima, Gidens iznova ističe koncept proizvedenih rizika, 
odnosno rizika koje je stvorio čovek i koji su posledica novih tehnologija, razvije-
nih usled napretka u naučnom znanju. Mnoge od ovih novih tehnologija, poput 
nuklearne ili biotehnologije, istovremeno stvaraju rizike koji su globalni po svom 
obimu. Na primer, nuklearna katastrofa u Černobilu iz 1986. godine uticala je na to 
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da se njene posledice osećaju hiljadama kilometara daleko i u mnogim državama, 
dok sagorevanje fosilnih goriva u Sjedinjenim Državama utiče na poplave u Ban-
gladešu itd.214 Mnogi od navedenih problema zahtevaju međunarodnu reakciju, 
kao i koordinisanu lokalnu akciju, zbog čega su institucije poput države neadekvat-
ne, odnosno nesposobne za bavljenje globalnim problemima. Zatim, u kontekstu 
nesavršenog znanja pojavljuju se međusobno konkurentni glasovi eksperata, kao 
npr. u debatama da li treba graditi nove nuklearne elektrane, hraniti se genetski 
modifikovanim organizmima itd.215

U slučaju detradicionalizacije, Gidens pod ovim pojmom podrazumeva situaciju 
u kojoj je svakodnevni život sve manje pod uticajem „tradicije u cilju tradicije”. To 
znači da pojedinci koji se ponašaju u skladu sa tradicijom ne moraju da se bave 
alternativama, već da je sama tradicija cilj po sebi. Takođe, ona predstavlja okvir za 
akciju koja se u najvećoj meri ne dovodi u pitanje, zbog čega pruža izvesnu stabil-
214 Nuklearna katastrofa u Černobilu je naziv za eksploziju koja se, 26. aprila 1986. godine, dogodila 
u nuklearnoj elektrani u Černobilu u Ukrajini (tadašnjem Sovjetskom Savezu, oko 110 kilometara 
severno od Kijeva) i koja je u atmosferu ispustila veliku količinu radioaktivnih čestica koje su se 
raširile po zapadu Sovjetskog Saveza i istočnoj Evropi. Smatra se da je u pitanju najveća nuklearna 
katastrofa u istoriji. Ova elektrana sastojala se od četiri reaktora koji su zajedno proizvodili oko 
10% ukupne električne energije u Ukrajini, a prva eksplozija na četvrtom reaktoru prouzrokovala 
je dalje eksplozije ostalih. Do nesreće je došlo usled testa na reaktoru koji je, ironično, trebalo da 
uveća njegovu bezbednost (i koji nije imao odobrenje od strane nadležnih organa). Među faktorima 
koji su doprineli katastrofi bilo je i neadekvatno obučeno osoblje, ali i dizajn samih reaktora. Zbog 
posledica katastrofe, između 1986. i 2000. godine, evakuisano je preko 350 000 ljudi iz područja 
današnje Ukrajine, Belorusije i Rusije (oko 60% radioaktivnih čestica palo je na teritoriju Belorusije), 
a pretpostavke o broju smrti uzrokovanih katastrofom (uz 31 neposrednu žrtvu same eksplozije) 
variraju – od nekoliko desetina do 4 000 umrlih od kancera uzrokovanih katastrofom (do danas).
215 Genetski modifikovana hrana označava hranu koja je proizvedena upotrebom genetski 
modifikovanih organizama, odnosno poljoprivrednih kultura, posredstvom različitih tehnika 
genetskog inženjeringa. Komercijalna prodaja genetski modifikovane hrane počela je 1994. godine, 
kada je jedna kompanija reklamirala genetski modifikovan paradajz koji je kasnije sazrevao. Genetski 
modifikovane organizme moguće je modifikovati tako da brže sazrevaju, da budu otporniji na 
parazite, da imaju više hranljivih sastojaka i slično. Na primer, papaja je bila genetski modifikovana 
tako da bude otporna na određene viruse, čime je 1990-ih godina faktički spašena proizvodnja 
ovog voća na Havajima. Poljoprivredne kulture dobijene genetskom modifikacijom stvaraju se u 
laboratoriji upotrebom genetskog inženjeringa, zatim se prikuplja njihovo seme i, ukoliko dobije 
odobrenje nadležnih tela, ono se masovno proizvodi i prodaje poljoprivrednicima (koji tada 
proizvode genetski modifikovane poljoprivredne kulture, odnosno hranu). Bilo je eksperimenata 
i sa genetski modifikovanom stokom, ali danas na tržištu još uvek nema govedine proizvedene na 
ovaj način (dok je odobravanje genetski modifikovanog lososa bilo u toku krajem 2012. godine). 
Uprkos određenim (nenaučnim) debatama u javnosti, danas postoji rasprostranjen naučni konsenzus 
da hrana dobijena upotrebom genetski modifikovanih organizama ne predstavlja veći rizik po 
ljudsko zdravlje od konvencionalne hrane. Uprkos tome, ovo nije sprečilo mnoge države da usvoje 
regulative koje zabranjuju gajenje genetski modifikovanih organizama. Zanimljivo je i da je veliki 
deo derivata poljoprivrednih proizvoda (poput ulja, kukuruznog skroba, fruktoznog sirupa i sličnih 
šećera) dobijen iz genetski modifikovane hrane i nalazi se u mnogim svakodnevnim prehrambenim 
proizvodima, uprkos ovim zabranama.
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nost, kao i mogućnost izgradnje sopstvenog identiteta u okviru stabilnog okruže-
nja. S druge strane, globalizacija privodi kraju ovakvo stanje i ovakve mogućnosti, 
zato što lokalne kulture i tradicije postaju izložene uticaju novih kultura i ideja. 
Ovo istovremeno znači da se preispituju tradicionalni načini delanja i ponašanja, 
što doprinosi globalnoj detradicionalizaciji kulture.

Pozitivna strana detradicionalizacije jeste u onome što Gidens naziva kosmopo-
litizmom, u kojem je individua mnogo manje ograničena arbitrarnim tradicijama 
nego u predglobalnim, „tradicionalnim” društvima. U istinski kosmopolitskom 
društvu, pojedinac ima mnogo više slobode da preispita postojeće kulturne prak-
se, poput onih koje su povezane sa brakom, politikom i religijom. Takođe, on je u 
mogućnosti da odabere koji aspekti tih kulturnih praksi mu odgovaraju ili ne. S tim 
u vezi, kultura postaje nešto što je fluidno, otvoreno za debatu, diskusiju i prilago-
đavanje u obimu koji je nezabeležen u dosadašnjoj ljudskoj istoriji. Kultura postaje 
više demokratska zato što ljudi postaju ti koji odlučuju o tome kako će ona uticati 
na njihove živote. 

Negativna strana detradicionalizacije odnosi se na uvećanu refleksivnost indivi-
dua, što je neretko naporan proces. Ako se tradicija povuče ili nestane, a na njeno 
mesto dođe slobodni odabir načina života, ljudi će kreirati i re-kreirati sopstveni 
identitet na mnogo aktivniji način nego ranije. Iz tih razloga, individue se moraju 
angažovati na neprekidnom procesu refleksije u pogledu sopstvenih života, kao i 
na prilagođavanju ili adaptaciji svog života u svetlu novog znanja koje se pojavljuje 
u ubrzano promenljivom, globalizujućem svetu. Refleksivnost ovog tipa neophod-
na je upravo zato što postojeće institucije ne obezbeđuju skupove zadatih normi i 
pravila. Na primer, institucija braka više ne dolazi sa skupom jasnih i unapred da-
tih normi, vrednosti, pravila, dužnosti i obaveza, već se o njima mora pregovarati. 
Slično tome, religiozni ljudi suočavaju se sa sve češćim debatama o tome šta tačno 
znači „biti hrišćanin” ili „biti musliman”, dok politički angažovani ljudi mogu (ili 
moraju) da odaberu između različitih načina i formi političkog aktivizma. Globa-
lizovane institucije jednostavno više ne govore individui kako da se ponaša ili kako 
da „bude”, jer nisu stabilizujuće sile koje „usidruju” pojedince u društvo na jasno 
definisane načine. Uz to, ne samo što ljudi moraju da odaberu one aspekte tradicije 
koji im odgovaraju, već svoj izbor moraju opravda(va)ti pred drugima.

Može se reći da je Gidens oprezni optimista kada je reč o promenama do kojih 
dovodi globalizacija, jer veruje da su globalni rizici nešto što čovečanstvo može 
rešavati zajedno, dok detradicionalizacija otvara mogućnost za radikalnu demo-
kratizaciju svakodnevnog života. Ipak, on prepoznaje i dva važna i konkretna pro-
blema globalnog, „odbeglog” sveta. Prvi se odnosi na uvećanje zavisnosti, pri čemu 
se uz „stare” zavisnosti od alkohola i droga pojavljuju i zavisnost od kocke, hrane, 
seksa, pa čak i od kupovine (šopinga). Uvećanje zavisnosti je neposredna posledica 
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detradicionalizacije, zato što se zavisnost može interpretirati kao pokušaj individua 
da izgrade koherentni narativ sopstva kroz repetitivne akcije koje pružaju utočište, 
sigurnost i dobar osećaj. U tradicionalnim društvima ovo je pružala tradicija, koja 
je individuama pružala utešnu vezu sa prošlošću. Drugi važan problem jeste uspon 
religijskog fundamentalizma, koji Gidens interpretira kao svojevrsnu odbranu tra-
dicionalnih praksi preko slepe posvećenosti tradicionalnim ideologijama i verova-
njima, uz pružanje otpora dijalogu u vezi sa tim praksama.

Slično Gidensu, i nemački sociolog Ulrih Bek (Ulrich Beck, 1944–2015) je savre-
meni globalizujući svet konceptualizovao kao svet koji doprinosi pojavi tzv. društva 
rizika (koje se kod nas ponekad pogrešno prevodi kao „rizično društvo”), a bavio se 
i fenomenima modernosti, modernizacije i tzv. brazilijanizacije.216 Bek je jedan od 
najpoznatijih i najcitiranijih nemačkih sociologa današnjice i dobitnik je mnogih 
nagrada i počasnih doktorata.

Kako bi objasnio pozno moderno doba, on je 1980-ih godina popularizovao 
ideju o društvu rizika. U pitanju je društvo koje se razlikuje od industrijskog druš-
tva, koje je dominiralo ranim modernim dobom, dok u savremenom dobu pozne 
modernosti oba tipa društva koegzistiraju. Zato Bek smatra da je centralno pitanje 
klasične modernosti bilo bogatstvo i kako se ono može distribuirati ravnomernije. 
U poznoj ili „naprednoj” modernosti centralno pitanje je rizik i kako se on može 
izbeći, sprečiti, minimizirati ili kanalisati. U tom smislu može da se kaže da je bez-
bednost zamenila jednakost kao centralno društveno pitanje.

U svojoj teoriji Bek se pita šta različiti događaji, kao što su Černobil, globalno 
zagrevanje, bolest ludih krava, debata o ljudskom genomu, finansijska kriza i tero-
ristički napadi 11. septembra, imaju zajedničko.217 Za njega, svi ovi događaji ozna-

216 „Brazilijanizacija” je koncept koji se odnosi na promene u prirodi rada i strukture radne snage 
u razvijenim ekonomijama. Bek tvrdi da su stabilni ili trajni poslovi u neprekidnom opadanju i da 
na njihovo mesto dolaze karijere sačinjene od niza sporadičnih, neizvesnih i nesigurnih angažmana. 
Jedna od posledica ovakvog razvoja jeste oštra razlika između zaposlenih na tradicionalan („siguran”) 
način i onih koji to nisu, što je trend koji se najbolje vidi u novim ekonomijama u razvoju, kao što 
je Brazil. U pitanju je slika sporadično privilegovanih (i najčešće belih) radnika, odnosno trajno 
zaposlenih, u moru osiromašenih radnika sa neizvesnom budućnošću. Međutim, Bekova pesimistička 
slika o trendovima u vezi sa radnom snagom bila je kritikovana kao preterana i neosnovana.  
217 Bolest ludih krava, što je kolokvijalni naziv za goveđu spongiformnu encefalopatiju, jeste 
smrtonosna i neurodegenerativna bolest goveda koja se proširila infekcijom, na način koji je iznenadio 
biologe i veterinare krajem 20. veka. U pitanju je bolest koja izaziva spongiformnu („sunđerastu”) 
degeneraciju mozga i kičmene moždine, a od nje je u Velikoj Britaniji (koja je bila najviše pogođena) 
bilo zaraženo preko 180 000 grla stoke (nakon čega je ubijeno još oko 4,4 miliona). Iako ova bolest 
nikada nije dovela do smrti stoke u razmerama nekih drugih stočnih bolesti, izazvala je veliku 
pažnju jer se pokazalo da je prenosiva na ljude (konzumacijom hrane inficirane mozgom, kičmenom 
moždinom, digestivnim traktom ili obolelim leševima). Do 2009. godine od posledica ove bolesti 
preminulo je 166 ljudi u Velikoj Britaniji i još 44 osobe na drugim mestima. Do širenja bolesti došlo je 
zbog ishrane stoke stočnom hrane koja je sadržala kosti i meso prethodno inficirane stoke, iako njeno 
poreklo nije u celini poznato.



226

čavaju različite dimenzije i dinamike jednog globalnog društva rizika. U globalnom 
svetu dolazi do stvaranja sveta ispunjenog rizicima koje je nemoguće kontrolisati. 
Iako je ova fraza kontradiktorna, Bek navodi da je u pitanju jedini prikladni opis 
savremenih i proizvedenih opasnosti i nesigurnosti sa kojima se suočavamo u po-
znoj modernosti. Takođe, ističe i da se u savremenom društvu ne radi o tome da su 
se rizici povećali, već da su manje ograničeni prostorom, u smislu da su deteritori-
jalizovani (npr. granice nacionalne države ne ograničavaju protok rizika kao što je 
zagađenje vazduha). Istovremeno, ovi rizici su manje ograničeni i vremenom (npr. 
nuklearni otpad će uticati na buduće generacije) i društvenim faktorima (npr. često 
nije jasno ko je pogođen određenim rizikom ili ko je za njega odgovoran). 

S tim u vezi, osnovni sukobi u globalnom svetu tiču se ostvarivanja kontrole nad 
nečim što se ne može kontrolisati – u politici, pravu, nauci, tehnologiji, ekonomiji i 
svakodnevnom životu. Moguće je razlikovati i najmanje tri različite osovine sukoba 
u društvu rizika:

(1) ekološki konflikti, koji su po svojoj suštini globalnog karaktera,
(2) globalne finansijske krize, koje u ranim fazama modernosti mogu ostati indi-

vidualnog i nacionalnog karaktera (iako su i one globalne, finansijski rizici pred-
stavljaju pretnju po lično bogatstvo, kao i po ekonomiju neke države, zbog čega su 
individualniji od ekoloških rizika),

(3) rizici od globalnih terorističkih mreža koje osnažuju države, ali i koje su tran-
snacionalne po karakteru (slike neprijateljskih terorista su deteritorijalizovane, de-
nacionalizovane i iniciraju udružene globalne intervencije nekoliko država).

Drugim rečima, globalni rizici pojavljuju se na različite načine, njima posreduju 
različiti istorijski procesi, kao i kulturni i politički obrasci. U određenim sredinama 
ovi rizici nisu endogeni procesi protiv kojih je moguće boriti se sredstvima autono-
mnih nacionalnih odluka. Neretko je reč o egzogenim procesima koji su pokrenuti 
odlukama donesenim u drugim državama, koje je npr. Volerstin nazvao jezgrom. 
U kontekstu globalizacije ljudi se često osećaju kao bespomoćni taoci navedenih 
procesa, posebno ako su sredstva za ispravljanje njihovih posledica izvan kontrole 
nacionalnih država i vlada. Na primer, u slučaju globalnih finansijskih kriza čitave 
regije sveta mogu biti pogođene njihovim posledicama, dok se kriza ne mora ni 
„osetiti” u državama koje su te krize proizvele. 

Istovremeno, transnacionalni ili globalni karakter koji karakteriše gotovo svaki 
rizik pozne modernosti upućuje na to da rešenja moraju da se traže u transnaci-
onalnim okvirima. Kolaps globalnih finansijskih tržišta ili klimatske promene ra-
zličito utiču na različite regione, ali to ne menja činjenicu da oni ipak utiču na sve. 
Ovi sukobi istovremeno imaju izvesnu integrativnu i prosvetiteljsku funkciju, zato 
što nedvosmisleno ukazuju na to da je neophodno pronalaženje globalnih rešenja 
kroz pregovore i ugovore, a ne sukobe. Slično tome, ekološki i finansijski sukobi su 
rezultat nenameravanih posledica određenih akcija, dok su terorističke aktivnosti 
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nedvosmisleno nameravane akcije, tj. u njima princip namere zamenjuje princip 
nezgode. U toj situaciji aktivno poverenje postaje aktivno nepoverenje, a kontekst 
individualnih rizika zamenjen je kontekstom sistemskih rizika. Ipak, ova tri tipa 
globalnih rizika – ekološki, finansijski i teroristički, takođe stupaju u interakciju, 
tako da je npr. napredak u tehnologiji u pogledu finansija i komunikacije učinio 
mogućim globalni terorizam.

Važno je istaći da kada Bek tvrdi da su ovi rizici globalni, on pri tom ne misli da 
je na delu homogenizacija sveta, tj. da su svi regioni i sve kulture danas podjednako 
pogođene uniformnim skupom proizvedenih rizika koji su van ljudske kontrole. 
Rizici se najčešće koncentrišu u siromašn(ij)im državama sveta, dok bogate države 
sebi mogu da priušte izbegavanje velikog dela ovih rizika. S tim u vezi, bogate drža-
ve mogu i profitirati od rizika, zato što one najčešće proizvode i prodaju tehnologije 
koje doprinose njegovoj prevenciji ili sprečavanju, odnosno koje pomažu u otkla-
njanju posledica neke katastrofe koja se dogodila.

Frensis Fukujama (Francis Fukuyama, rođ. 1952.) je američki politikolog, eko-
nomista i publicista, poznat po svom konceptu kraja istorije i kao jedan od vodećih 
mislilaca ideologije globalizma. Diplomirao je političke nauke na Harvardu, gde mu 
je profesor bio i Samjuel Hantington. Upamćen je i po stavovima da su liberalizam 
i tržišni kapitalizam Zapada odneli ideološku pobedu nad svojim alternativama, te 
da se ova pobeda postepeno širi po celoj planeti, iako je vremenom modifikovao 
svoje stavove. On je krajem 1980-ih godina objavio rad „Da li smo dosegli kraj isto-
rije?” („Have we reached the end of history?”, 1989), a kasnije i knjigu Kraj istorije 
i poslednji čovek (The End of History and the Last Man, 1992), u kojoj tvrdi da je 
liberalizam (što je njegov termin za demokratski kapitalizam) očigledno „pobedio” 
sve ostale ideologije i da mu nijedna druga ideologija ne predstavlja ozbiljan izazov.

Razlog za ovakve tvrdnje Fukujama je video u okončanju Hladnog rata i u padu 
Berlinskog zida (1989. godine), odnosno u kolapsu istočnog ili komunističkog blo-
ka. Zato pod frazom „kraj istorije” nije podrazumevao kraj svih istorijskih zbiva-
nja ili svakodnevnih događanja, već „samo” kraj ideoloških sukoba vođenih ciljem 
globalne prevlasti konkretne ideologije i ekonomskog sistema. Za njega, svet je 
početkom 1990-ih godina došao u stanje u kojem više ne postoje fundamentalne 
protivrečnosti, kako u političkim ideologijama tako i u političkoj praksi. Ova ozna-
čava i krajnju tačku sociokulturne evolucije čovečanstva, a samim tim i poslednji i 
savršeni oblik vladavine koji se mirnim putem širi celom planetom. Jedini domen u 
vezi sa kojim je Fukujama izražavao određenu skepsu bila je tehnologija i kontrola 
nad njom – u studiji Naša posthumana budućnost: posledice biotehnološke revolucije 
(Our Posthuman Future: Concequences of the Biotechnology Revolution, 2002) zago-
varao je stav da izmena ljudske prirode upotrebom biotehnologije može predstav-
ljati pretnju po univerzalni poredak liberalne demokratije.

Iz navedenih razloga, Fukujama je bio povezivan sa neokonzervativnim pokre-
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tom u Sjedinjenim Državama, koji započinje administracijom američkog predsed-
nika Ronalda Regana, ali se tokom administracije Džordža Buša mlađeg distanci-
rao od neokonzervativizma. Teza o kraju istorije bila je predmet brojnih kritika, a 
mnogi autori smatraju da su je opovrgla i mnoga globalna dešavanja poput raznih 
konflikata, uspona islamskog fundamentalizma itd. Istovremeno, ova teza je pone-
kad pogrešno tumačena i kao ideja o kraju sveta (kakva postoji u raznim religija-
ma), što nije adekvatno. Fukujama nije govorio o kraju sveta, života ili ljudske rase, 
već o nastupanju stanja u kojem ljudski život u budućnosti traje beskonačno, ali bez 
krupnih promena u društvu, ekonomiji ili sistemu vladavine. Dakle, novi globalni 
poredak za Fukujamu je bio očigledan u kretanju čovečanstva ka univerzalnom i 
relativno homogenom političkom, ekonomskom i kulturnom sistemu, što je mogu-
će smatrati centralnom tezom ideologije globalizma.

S druge strane, među najistaknutijim kritičarima globalizacije i kao svojevrsni 
lideri antiglobalizma ističu se politički filozofi Majkl Hart (Michael Hardt, rođ. 
1960) i Antonio Negri (Antonio Negri, rođ. 1933), koautori izuzetno uticajnog dela 
Imperija (Empire, 2000). Uz to, Negri je poznih 1970-ih bio optužen kao ideolog i 
organizator pojedinih levičarskih terorističkih grupa u Italiji, uljučujući tu i Crvene 
brigade, koje su 1978. godine otele i ubile italijanskog premijera Alda Mora.218 On 
je optužen za udruživanje i pobunu protiv države, kao i za umešanost u dva ubistva, 
nakon čega je pobegao u Francusku. Vremenom, kazna mu je (sa 30 godina) sma-
njena na 13 godina zatvora i 1997. godine vratio se u Italiju da bi odslužio ostatak 
ove kazne (većinu svojih najuticajnijih knjiga napisao je u zatvoru).

Hart i Negri u Imperiji tvrde da je u poslednjim decenijama 20. veka, nakon svr-
gavanja kolonijalnih režima i kolapsa Sovjetskog saveza, došlo do bespovratne glo-
balizacije ekonomskih i kulturnih razmena. S tim u vezi, pojavljuje se nova forma 
socio-političke-ekonomske-kulturne organizacije koju oni nazivaju „Imperijom”. 
Ova „Imperija“ sačinjena je od niza nacionalnih i internacionalnih organizama, u 
kojima je na delu jedna logika upravljanja i koja nema ni prostorne ni vremenske 
granice. U tom smislu, nacije, države i nacionalizmi postaju prevaziđeni i u procesu 
su zamene novim modusima ponašanja i mišljenja na globalnom planu. Dakle, mi 

218 Crvene brigade (Brigate rosse) je italijanska komunistička paravojna organizacija, koja je bila 
odgovorna za mnoge nasilne incidente i atentate tokom 1970-ih godina. Ova organizacija nastojala 
je da stvori revolucionarnu državu putem oružanog sukoba i destabilizacije države, uključujući tu 
i pljačke banaka, kidnapovanja političara i bogatih industrijalaca i tome slično. Najpoznatija akcija 
Crvenih brigada bila je kidnapovanje italijanskog premijera Alda Mora, kada je u vojnički preciznoj 
akciji ubijeno pet osoba iz njegove pratnje, a on sam je ubijen 54 dana kasnije. Od sredine 1980-ih, 
većina članova Crvenih brigada je uhapšena ili je napustila ovu organizaciju.

Aldo Moro (Aldo Moro, 1916–1978) bio je italijanski premijer koji je vladao Italijom od 1963. do 1968, 
kao i od 1974. do 1976. godine. Smatran je za strpljivog i umerenog političara i intelektualca (bio je profesor 
prava na univerzitetima u Bariju i Rimu) koji je nastojao da stvori „istorijski kompromis” italijanskih vlasti 
sa komunistima, zbog čega je i postao predmet otmice i ubistva od strane Crvenih brigada (koje su se 
protivile ovom sporazumu). Njegovo telo pronađeno je u prtljažniku automobila u Rimu.
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već živimo u postnacionalnoj eri u kojoj dominiraju institucije locirane u postoje-
ćim državama, ali sa uticajem koji se širi po celoj planeti. 

Drugim rečima, Hart i Negri tvrdili su da moderni fenomen imperijalizma, ori-
jentisan na individualne države-nacije i njihov uticaj, ustupa mesto postmodernom 
konstruktu „Imperije“ koji dominira planetom na drugačiji način. Pojavom „Im-
perije“ dolazi do kraja međunacionalnih konflikata, a uticaj globalnog kapitalizma 
ostvaruje se kroz međunarodne finansijske organizacije i finansijske oligarhije, a ne 
kroz nacionalne države. U studiji Većina (Multitude, 2004), Hart i Negri ističu da 
„Imperija“ ima potencijal za stvaranje globalne demokratije, ali ne u formi svetske 
vlade, već u formi mreža međupovezanih zajednica i individua. Iz tih razloga, nji-
hovo delo je postalo veoma uticajno među mnogim autonomnim i anti/altergloba-
lističkim mrežama angažovanih na borbi protiv globalnog kapitalizma. 

Džozef Stiglic (Joseph Eugene Stiglitz, rođ. 1943) je američki ekonomista i profe-
sor na univerzitetu Kolumbija, kao i dobitnik Nobelove nagrade iz ekonomije 2001. 
godine. Bio je viši potpredsednik i vodeći ekonomista Svetske banke, a poznat je po 
svom kritičkom pogledu na aktuelni tok globalizacije i na ekonomiju slobodnog tr-
žišta. Na osnovu citiranosti, smatra se za četvrtog najuticajnijeg ekonomistu današ-
njice, a bio je i ključni ekonomski savetnik i član kabineta administracije američkog 
predsednika Bila Klintona (od 1993. do 1997. godine).219 

U delu koje je na srpski jezik prevedeno kao Protivrečnosti globalizacije (Globali-
zation and Its Discontents, 2002), Stiglic izlaže svoja lična iskustva tokom pozicija u 
Klintonovoj administraciji i u Svetskoj banci, kada je postao razočaran aktivnosti-
ma Međunarodnog monetarnog fonda i drugih međunarodnih institucija za koje je 
smatrao da delaju protiv interesa osiromašenih zemalja u razvoju. Na primer, isti-
cao je da je politika Međunarodnog monetarnog fonda doprinela finansijskoj krizi 
u istočnoj Aziji (1997. godine), ekonomskoj krizi i velikoj depresiji u Argentini 
(1998–2002), neuspehu ruske tranzicije od socijalističke ka tržišnoj ekonomiji, kao 
i niskom stepenu rasta i razvoja država podsaharske Afrike. Posebno je kritikovao 
politike fiskalne štednje, visokih kamatnih stopa, liberalizacije trgovine i rapidne 
privatizacije državne svojine. Takođe, naglašavao je da su ekonomske teorije koje 

219 Vilijam Bil Klinton (William Jefferson Bill Clinton, 1946) je američki političar koji je bio 42. predsednik 
Sjedinjenih Američkih Država, od 1993. do 2001. godine. Bio je i višegodišnji guverner američke savezne 
države Arkanzas (u periodima 1979–1981 i 1983–1992). U mladosti je bio istaknuti studentski lider i 
vešt muzičar (svira saksofon), a diplomirao je pravo na univerzitetu Jejl. Tokom njegovog predsedničkog 
mandata, Sjedinjene Države je karakterisao najduži period mirnodopskog ekonomskog rasta u 
američkoj istoriji. Smanjio je vojni budžet i poboljšao američku ekonomiju, a posebno položaj socijalno 
najugroženijih slojeva stanovištva. U američku upravu uveo je veliki broj žena i etničkih manjina, iako je 
u ekonomiji prihvatio ideje slobodnog tržišta umesto državne regulative. Reformisao je sisteme socijalne i 
zdravstvene zaštite, a poznat je i po intenzivnoj spoljnoj politici i nekolicini seksualnih skandala. Izbegao je 
služenje vojske tokom američkog rata u Vijetnamu i priznao je da je u mladosti pušio marihuanu. Sa mesta 
predsednika otišao je kao američki predsednik sa najvećim procentom podrške od Drugog svetskog rata, 
a i danas je poznat kao jedan od najpopularnijih američkih predsednika.
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su u osnovi delovanja Međunarodnog monetarnog fonda i sličnih institucija zasta-
rele, retrogradne i empirijski neutemeljene, odnosno da se zasnivaju na prikrive-
nim i banalnim principima laissez-faire ekonomije iz 19. veka.

S tim u vezi, mnogi Stiglicovi argumenti ukorenjeni su u njegovoj ekonomskoj 
teoriji (za koju je dobio Nobelovu nagradu), prema kojoj je nedostatak informacija 
ključan faktor (pogubnih) ekonomskih odluka. On tvrdi da svaki put kada su in-
formacije nesavršene i parcijalne, a tržišta nepotpuna, „što je uvek slučaj, a poseb-
no u zemljama u razvoju”, tada i „nevidljiva ruka (slobodnog tržišta)” funkcioniše 
nesavršeno i pogubno.220 Iz tih razloga, državne uprave moraju se angažovati na 
ispravljanju ovakvog stanja pažljivim intervencijama u privredi. Politika slobod-
nog tržišta za njega je „tržišni fundamentalizam” zasnovan na mešavini loše nau-
ke i političke ideologije. Kritikovao je i politiku ucenjivanja pojedinačnih država 
„aranžmanom” (finansijskom pomoći) od strane MMF-a, koji sa sobom donosi niz 
neostvarivih, strogih i opasnih uslova. 

U delu Kako da globalizacija radi (Making Globalization Work, 2006), Stiglic je 
opisivao niz problema sa aktuelnom strategijom ekonomske globalizacije (koju 
izjednačava sa amerikanizacijom), posebno u svetlu ekonomija zemalja u razvoju. 
Iz tih razloga, i pojedinačne osobe i čitave države postaju žrtve globalizacije, zbog 
čega ističe da je globalizacija uspela u ujedinjavanju ljudi širom sveta – ali jedino 
protiv same globalizacije. S tim u vezi, on predlaže niz rešenja za „reformu” globa-
lizacije, među kojima su i formiranje struktura globalnog upravljanja. Dakle, Stiglic 
se na teorijski i praktičan način usredsredio na negativne efekte koje po ekonomije 
220 Nesavršenost ili parcijalnost informacija o kojoj govori Stiglic zapravo se bavi asimetrijom u 
razmeni informacija, tj. situacijom u kojoj jedan akter ima više ili bolje informacije od drugog. Ovo 
stvara disbalans moći u transakcijama, što može da dovede do propasti transakcija (a ponekad i propasti 
tržišta). Ideja o nesavršenosti informacija je u suprotnosti sa idejom o „savršenim informacijama”, 
kao jednom od osnovnih pretpostavki neoklasične ekonomije. Stiglic je dobio Nobelovu nagradu za 
ekonomiju upravo za istraživanje i analizu tržišta koje odlikuju nesavršene i asimetrične informacije. 

„Nevidljiva ruka” (tržišta) je koncept kojim ekonomisti obično opisuju samoregulišuću prirodu 
tržišta. Ovu metaforu prvi je upotrebio Adam Smit u delu Teorija moralnih osećanja, a pomenuo ju je 
tri puta u svojim delima. Za Smita, nevidljivu ruku stvara zbir sila pojedinačnih interesa, kompeticije 
i ponude i tražnje. Centralna razmimoilaženja između ekonomskih ideologija mogu se protumačiti 
i kao neslaganja oko toga kolika je zaista snaga „nevidljive ruke”, odnosno koliko se tržišta zaista 
regulišu sama i bez intervencije spolja.

Adam Smit (Adam Smith, 1723–1790) bio je škotski prosvetiteljski filozof i ekonomista, upamćen 
kao jedan od najvećih političkih ekonomista svih vremena. Naziva se i ocem moderne ekonomije 
i kapitalizma, a među njegovim delima ističu se Teorija moralnih osećanja (The Theory of Moral 
Sentiments, 1759) i Bogatstvo naroda (An Inquiry into the Nature and Causes of the Wealth of Nations, 
1776), koja važi za jednu od najuticajnijih knjiga svih vremena.

„Neoklasična ekonomija” je termin koji se obično pripisuje raznim pristupima u ekonomiji 
usredsređenim na fenomene poput determinisanja cena i distribucije prihoda na tržištu u kontekstu 
ponude i tražnje. Iako danas ne postoji konsenzus oko toga koje pristupe i šta (sve) ovaj pojam 
obuhvata, najčešće se misli na ekonomsku orijentaciju koja odnose ponude i tražnje povezuje sa 
racionalnošću individue, tj. sa sposobnošću individue da uvećava profit ili ličnu dobit.
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ranjivih nacija imaju organizacije poput Svetske banke, Međunarodnog monetar-
nog fonda i Svetske trgovinske organizacije. On nije antiglobalista, odnosno on 
veruje da je globalizacija i neminovna i poželjna, ali istovremeno smatra da je način 
na koji se globalizacija odvija štetan po zemlje i regione u razvoju, zbog čega se 
često (i sam) svrstava među antiglobaliste i koristi mnoge antiglobalističke stavove.

Nejomi Klajn (Naomi Klein, rođ. 1970) je kanadska novinarka, publicistkinja 
i aktivistkinja, poznata po svojim političkim analizama i kritikama korporativne 
globalizacije, posebno u međunarodnom bestseleru i jednoj od najuticajnijih stu-
dija alterglobalističkog pokreta Ne logo (No Logo, 1999). Klajn je detaljno pisala 
o posledicama globalnog kapitalizma, uključujući tu i nehumane uslove rada za 
mnoge korporacije u zemljama u razvoju, o cenzuri koja karakteriše korporativno 
poslovanje, te o neetičkim i kriminalnim radnjama mnogih korporacija poput Naj-
kija (Nike), Gepa (The Gap), Makdonaldsa (McDonald’s), Šela (Shell) i Majkrosofta 
(Microsoft). Povezivala je funkciju „brendiranja” kao svojevrsne „prodaje životnih 
stilova” i posledice ovakvih aktivnosti po globalnu ekonomiju. Uz to, ona je iscrpno 
analizirala alterglobalistički pokret, a samom globalizacijom se detaljnije bavila i u 
delu Ograde i prozori (Fences and Windows, 2002).

6.2. opšte karakteristike i osnovni principi globalizma i antiglobalizma

Pre razmatranja globalizma i antiglobalizma kao ideologija u nastajanju, neop-
hodno je odgovoriti na pitanje šta je globalizacija? U pitanju je sigurno jedan od 
najpopularnijih koncepata u savremenim društvenim naukama, a često se može 
čuti i kako danas živimo u globalnom dobu. Takozvani globalizovani svet ima 
poreklo u međunarodnim organizacijama i regulatornim sistemima koji su us-
postavljeni nakon Drugog svetskog rata, a tu se, pre svega, misli na Ujedinjene 
nacije, Opšti sporazum o carinama i trgovini (danas je to Svetska trgovinska orga-
nizacija), Međunarodni monetarni fond i Svetsku banku. Pored toga, nakon 1989. 
godine postaje moguće da se zamisli svet bez granica u kojem bi nestale glavne 
blokovske podele između Istoka i Zapada i gde je liberalni kapitalizam postao do-
minantni ekonomski i društveni sistem.

Dakle, ukoliko izbegavamo teorije zavere, globalizacija je u svojoj osnovi eko-
nomski fenomen koji je stvoren tzv. opadajućim troškovima udaljenosti, a koji za-
tim ima i svoje političke i kulturne dimenzije. Drugim rečima, roba danas može 
da se proizvede bilo gde u svetu i zatim da se transportuje na drugi kraj sveta, po 
mnogo nižim cenama nego što je to bilo ranije. S tim u vezi, nju je stvorilo tržište 
dobara i usluga koje je postalo globalno, a ne samo lokalno, regionalno ili nacio-
nalno. Iz ovih razloga, kompanije su počele da tragaju za prostorima koji imaju 
najjeftiniju radnu snagu i minimalna radnička prava (što obično ide jedno sa dru-
gim), kao i niske poreze, „popustljive” propise u vezi sa zaštitom životne sredine 
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itd. Ova činjenica postala je realnost savremenog svetskog tržišta, a globalizam i 
antiglobalizam, kao ideologije, bave se upravo političkim i društvenim efektima 
navedene promene na svetskom tržištu.

Globalizaciju je moguće definisati kao multidimenzionalni skup društvenih pro-
cesa koji kreiraju, umnožavaju, rasprostiru i intenzifikuju društvene međuzavisnosti 
i razmene na globalnom nivou. U pitanju je proces međunarodne integracije usled 
razmene robe, proizvoda, ljudi, ideja, kulturnih proizvoda itd., što doprinosi većoj 
međuzavisnosti ekonomskih, političkih i kulturnih aktivnosti. U analitičkom smi-
slu, korisno je razlikovati tri aspekta globalizacije: ekonomski, politički i kulturni. 
Paralelno sa tim društvenim procesima, kod ljudi se pojavljuje sve jasnija svest o 
dubokim vezama između lokalnog i udaljenog. To znači da, iako su ekonomski 
odnosi u korenu globalizacije, suština je u širim društvenim posledicama ili utica-
jima ovih procesa. Globalizacija ubrzava tempo svakodnevnog života, čime je svet 
postao „manji”, što se verovatno najbolje može demonstrirati na primeru medija 
i komunikacije. Zato se postavlja pitanje da li se nešto uopšte može nazvati lokal-
nim, u smislu da se ne kreće, tj. ne menja, dovoljno dugo vremena? Neki autori 
idu toliko daleko da govore o tome da i same porodice i zajednice postaju virtuel-
ne, što bi značilo da lokalne zajednice i partikularne kulturne prakse nisu nestale, 
već da imaju drugačiju formu.

Kada je reč o globalizmu i antiglobalizmu kao političkim ideologijama, osnovne 
rasprave tiču se odgovora na neka od sledećih pitanja. Da li je globalizacija po-
zitivna društvena sila koja spaja ljude, kreira radna mesta, spašava zemlje Trećeg 
sveta od siromaštva, i umanjuje verovatnoću ratnih sukoba? Ili je u pitanju ne-
gativna sila, koja ukida moć individuama i njihovim političkim predstavnicima, 
dajući je u ruke kompanijama i poslovnim liderima? Da li ona uništava životnu 
sredinu, premešta poslove iz razvijenih zemalja u zemlje u razvoju (gde su nadnice 
niske, a uslovi rada loši ili očajni), zbog čega samo osnažuje dominaciju industri-
jalizovanih zemalja nad ostatkom sveta? Različiti (i međusobno suprotstavljeni) 
odgovori na ova pitanja, odnosno na globalizaciju i njen karakter, čine (pojedno-
stavljenu) osnovu globalizma i antiglobalizma. 

S tim u vezi, odmah je važno istaći da postoje dva antiglobalistička pokreta – 
jedan koji nastupa sa pozicije levice i drugi koji nastupa sa pozicije desnice. Argu-
menti „levih” antiglobalista takođe se tiču međunarodne ili globalne perspektive, 
zbog čega se poziva na drugačiju globalizaciju, a pripadnici ovih pokreta sebe zato 
i nazivaju alterglobalistima. Argumenti desnice obično počivaju na nacionalizmu 
i patriotizmu, a njihovo protivljenje globalizaciji zasnovano je na konzervativnim 
idejama o uništenju nacionalnih kultura i tradicija. U tom smislu, levi antigloba-
listi ili alterglobalisti takođe insistiraju na ekonomskim (i političkim) aspektima 
globalizacije i osnovna meta njihove kritike jeste globalni kapitalizam, a ne globa-
lizacija, internacionalizam ili globalna kultura kao takva. Desni antiglobalisti naj-
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češće napadaju kulturne aspekte globalizacije, kulturni (a ne ekonomski) kolonija-
lizam, vesternizaciju i amerikanizaciju.

Iz ugla zagovornika globalizacije ili globalista, proces globalizacije je od eko-
nomske koristi za sve ljude, dok ona istovremeno pomaže širenju demokratije po 
planeti. Ona to čini „otvarajući” ili „liberalizujući” tržišta i integrišući ova tržišta 
širom sveta. Za antiglobaliste, globalizacija je samo verzija amerikanizacije i njena 
osnovna dimenzija jeste društvena i politička moć – tj. nova kolonizacija u ko-
joj zapadne države podržavaju one države koje podržavaju njih. Prema ovakvim 
tumačenjima, iako globalizacija nudi obećanje uključenosti u globalne finansijske 
tokove, ona zapravo isključuje siromašne iz svetske ekonomije. U tom smislu, neki 
autori govore da globalizacija rađa nove prilike, a za antiglobaliste ona rađa novu 
eksploataciju. Problem je što se i jedan i drugi od ova dva argumenta mogu braniti 
i/ili napadati.

Na primer, jedan od pozitivnih ishoda globalizacije, iz ugla radnika u zemljama 
u razvoju, jeste činjenica da se u njihove zemlje ponekad uvode određena zašti-
ta radnika i radnička prava. Karakterističan primer jeste međunarodna kampanja 
protiv nadnica i uslova rada u fabrikama kompanije Najki (Nike), kada su protesti 
i bojkoti ove kompanije u Severnoj Americi i Evropi doprineli pozitivnim prome-
nama za radnike u zemljama Trećeg sveta. Bez podrške javnosti u razvijenim ze-
mljama, izolovani ili lokalni protesti radnika zemalja u razvoju verovatno bi imali 
(ni)malo efekta. Na drugoj strani, nedvosmisleno negativni rezultat globalizacije 
jeste ubrzano širenje zaraznih bolesti, poput tzv. ptičjeg gripa, AIDS (SIDA), ma-
larije, ebole itd.221 Iako ovaj problem nije u potpunosti nov (i ranije u istoriji su po-
stojale dramatične pandemije), problem se pogoršava zbog brzine kojom se bolest 
danas može proširiti zbog lakoće međunarodnih putovanja. Dakle, uprkos tome 

221 Ptičji grip je kolokvijalni naziv za bolest ptica koju uzrokuju virusi gripa, a koji mogu da uzrokuju 
i epidemije gripa kod čoveka. Jedna takva patogena podvrsta virusa gripa (nazvana H5N1) prvi put je 
zabeležena u Hong Kongu 1997. godine (šest smrtnih slučajeva ljudi), a ubrzo se proširio po delovima 
Azije (2003. godine) i Evrope (2005. godine). Ukupan broj ptica koje su umrle od ovog virusa 
procenjuje se na oko 120 miliona. Zanimljivo je da golubovi ili papagaji ne obolevaju od ovog virusa, 
a posebno su mu podložne ptice koje se odgajaju u poljoprivrednoj proizvodnji, poput kokošaka ili 
ćurki. Broj ljudi koji su preminuli od posledica virusa ptičjeg gripa (H5N1) procenjuje se na 359 u 12 
zemalja sveta.

Malarija je zarazna bolest koju uzrokuju parazitski mikroorganizmi (koji pripadaju rodu 
Plazmodijum), a koji se prenose ubodom komaraca. Ova bolest je rasprostranjena u tropskim i 
suptropskim oblastima Afrike, Azije i Latinske Amerike, a procenjuje se da je 2013. godine bilo 198 
miliona slučajeva malarije širom sveta. 

Ebola je zarazna bolest koju izazivaju virusi nazvani ebolavirusima. U pitanju je bolest sa visokim 
stepenom smrtnosti (25–90% inficiranih), a virus se prenosi direktnim kontaktom sa telesnim 
tečnostima (a posebno krvlju) obolele osobe. S tim u vezi, širenje ebole je olakšano činjenicom da 
oboleli obično imaju unutrašnje i spoljašnje krvarenje, uz povraćanje i dijareju. Između 1976. i 2013. 
godine bilo je 24 epidemije ebole sa 1716 smrtnih slučajeva, dok najveća epidemija ebole traje danas 
na zapadu Afrike (preko 11 300 smrtnih slučajeva).
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što su pacovi i ranije putovali svetom u brodovima, a mnogi sisari, ptice i biljke sa 
razornim posledicama uvođeni u nove ekosisteme, danas mikrobi i insekti putuju 
svetom avionima i u pomorskim kontejnerima brže i intenzivnije nego ikad. 

Međutim, jedno od ključnih političkih pitanja globalizacije, pre svega, jeste iz-
meštanje poslova iz razvijenih zemalja u zemlje u razvoju. Zanimljiv primer za to 
može biti izmeštanje američke tekstilne industrije ka jeftinijoj radnoj snazi – od 
početaka industrije na istoku Sjedinjenih Država, ka američkom jugoistoku i Tek-
sasu, zatim Meksiku i konačno ka Kini. Globalisti će tvrditi da svi imaju koristi od 
ovih procesa, jer radnici u siromašnim regionima dobijaju poslove i/ili više nad-
nice nego ranije, a cena proizvodnje je i dalje niža (nego što bi bila na Zapadu), 
zbog čega je i sama roba jeftinija. Argument protiv odnosi se na gubitak poslova 
i smanjenje nadnica u matičnoj državi, što ima negativni uticaj koji je veći od po-
zitivnog uticaja nižih cena robe. Na ovaj način, ne samo što poslove gube radnici 
u razvijenim društvima, već zatvaranje fabrika može devastirati rad ili region, što 
znači da i pojedinci i preduzetnici iz srednje klase gube svoje poslove i svoj status. 
U tom smislu, zanimljiv je fenomen prema kojem neke kompanije u Indiji danas 
izmeštaju poslove u zemlje sa (još) nižim nadnicama nego u Indiji, uključujući tu i 
neke oblasti u Sjedinjenim Državama. 

Ovaj fenomen ima i specifičnu rodnu dimenziju, jer su većinu poslova koji se 
gube u razvijenim zemljama obavljale žene, a danas ih obavljaju muškarci iz ze-
malja u razvoju. S druge strane, neke od poslova u zemljama u razvoju dobijaju 
i žene, zbog čega se tvrdi da one na taj način (prvi put) stiču veću ekonomsku 
nezavisnost i ličnu slobodu od muževa, očeva i braće. Zato se jasno može vide-
ti da dokazi u vezi sa efektima izmeštanja poslova nisu konkluzivni i da je ovaj 
fenomen vrlo složen. S jedne strane, najviše koristi imaju kompanije u razvije-
nim zemljama, ali sa druge strane, neke žene iz Trećeg sveta dobijaju više nadnice 
nego što bi ih dobijale inače. Istovremeno, ceo proces odlikuje i rasna dimenzija – 
poslove u Sjedinjenim Državama obično gube žene crne boje kože, a u zemljama 
u razvoju ih dobijaju Azijatkinje. Konačno, o globalizaciji se govori i u kontekstu 
njenih finansijskih efekata, tj. uvećane moći i nestabilnosti finansijskih tržišta uz 
paralelni gubitak kontrole nad nacionalnim valutama od strane nacionalnih dr-
žavnih uprava.

Mnogi autori, u kontekstu globalizacije, govore o stvaranju novog američkog 
„carstva”, koje je različito od prethodnih carstava poput grčkog, rimskog, kine-
skog, arapskog, španskog, venecijanskog, holandskog ili britanskog. Dok su ova 
carstva bila uspostavljana na osnovu sticanja teritorije, američko carstvo zasniva 
se na ekonomskoj dominaciji podržanoj vojnom silom i spremnošću da se ta sila 
upotrebi. Na drugoj strani, može se reći i da je savremeni svet, nakon sloma So-
vjetskog Saveza, naprosto postao unipolaran (za razliku od bipolarnog sveta to-
kom Hladnog rata), tj. svet sa samo jednom veoma jakom ekonomskom i vojnom 
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silom.222 Istovremeno, ovakva situacija ne mora da bude trajna – Evropska unija je 
trenutno druga najveća ekonomska sila na planeti, a Kina takođe postaje snažna 
ekonomija, dok oba entiteta poseduju nuklearno naoružanje.

Za razvijene zemlje, važna dimenzija globalizacije su i imigrantske i izbegličke 
populacije – „politički” imigranti (koji kao napuštaju svoje države iz straha za sop-
stveni život) i „ekonomski” imigranti (koji ih napuštaju u nadi da će u razvijenim 
zemljama pronaći ekonomsko blagostanje). Zbog veće globalne međupovezanosti, 
političke i ekonomske migracije su masovnije i češće nego ranije, te se emigraci-
ji aktivno protive ili suprotstavljaju mnogi političari i građani razvijenih zemalja. 
Tvrdi se obično da su savremene ekonomije nesposobne da apsorbuju veliki broj 
novih (mahom nekvalifikovanih) radnika, te da će imigranti predstavljati eko-
nomski teret i potencijalno opasnu ili subverzivnu ekonomsku manjinu. U naj-
većem broju slučajeva, u pitanju su neopravdani strahovi, a države imaju veliku 
korist od rada imigranata, posebno na poslovima koje autohtono stanovništvo ne 
želi da obavlja. Iz tih razloga, pitanje imigracije svodi se na ekonomske potrebe 
nasuprot kulturnom odbacivanju, pri čemu se neretko favorizuje odbacivanje.

Takozvani „problem” imigracije u globalnom dobu zapravo je problem etničkog 
nacionalizma u razvijenim zemljama, jer protivnici imigracije obično ističu da će 
imigranti „uništiti” nacionalni identitet većinske nacije, odnosno da neće biti in-
tegrisani u nacionalnu kulturu i postojeću političku zajednicu. U Francuskoj, če-
tvrta i peta generacija francuskih građana koji govore jedino francuski jezik, ali su 
muslimani ili imaju afričko poreklo, često se interpretiraju kao imigranti. Neredi 
po predgrađima Pariza bili su posledica upravo ovakvog tretmana, odnosno neza-
poslenosti i siromaštva francuskih građana sa drugačijim kulturnim poreklom. S 
druge strane, većina zemalja spremno prihvata visoko kvalifikovane i obrazovane 
radnike, posebno iz domena inženjerskih i kompjuterskih nauka. Dakle, globali-
zacija uključuje rasprostranjeno (legalno i ilegalno) kretanje ljudi širom sveta, uk-
ljučujući tu i izbeglice iz ratnih područja.

Još jedno značajno pitanje u vezi sa globalizacijom jeste tzv. humanitarna in-
tervencija, odnosno vojna i politička intervencija u nekoj državi od strane druge 
države, kako bi se umanjila ljudska patnja ili da bi se povratio mir (kao u slučaju 
bivše Jugoslavije ili u regionu Darfur u Sudanu). Neki teoretičari i ratove u Avga-
nistanu i Iraku karakterišu kao humanitarne intervencije, dok ih drugi posmatraju 

222 U međunarodnoj politici bipolarnost označava globalnu distribuciju moći u kojoj dva centra 
ili pola imaju većinu ekonomskog, vojnog i kulturnog uticaja. U takvoj situaciji ova dva centra 
moći najčešće formiraju sfere sopstvenog uticaja, kao npr. tokom Hladnog rata. U tom periodu, 
većina zapadnih ili kapitalističkih zemalja bila je pod uticajem Sjedinjenih Američkih Država, a 
većina komunističkih zemalja pod uticajem Sovjetskog Saveza. Takođe, ova dva centra moći tada 
se nadmeću ili sukobljavaju kako bi ostvarile kontrolu nad teritorijama ili državama koje nisu pod 
njihovim uticajem. Stanje suprotno bipolarnosti naziva se unipolarnošću, kada jedna država ima 
većinu ekonomskog, vojnog i kulturnog uticaja na svetu. 
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samo kao klasični vojni intervencionizam ili kolonijalizam zainteresovan jedino za 
svrgavanje režima i/ili ekonomske resurse. Ova dimenzija je značajna za fenomen 
globalizacije, zato što dovodi u pitanje ideju o nezavisnim i suverenim državama-
nacijama. Zato se postavlja pitanje koja je budućnost nezavisnih država, ako druge 
države imaju pravo na vojnu intervenciju u tim državama? Ko može da odluči o 
tome kada i kakva intervencija je legalna i legitimna, odnosno prikladna? S druge 
strane, postavlja se i pitanje da li bi se sprečila humanitarna katastrofa, kao što je 
holokaust, da je postojala humanitarna intervencija u nacističkoj Nemačkoj 1930-
ih godina? Samim tim, humanitarne intervencije zapravo pokreću staru debatu o 
pravednom ratu, ali u kontekstu novog, globalizovanog sveta.223

Konačno, važna dimenzija globalizacije jeste i fenomen univerzalne jurisdikcije, 
kao u slučaju hapšenja bivšeg čileanskog diktatora Augusta Pinočea, koji je uhapšen 
u Velikoj Britaniji na osnovu španske poternice za zločine počinjene u Čileu. Ova či-
njenica označavala je fenomen prema kojem bilo koji sud može imati jurisdikciju nad 
zločinima koji su počinjeni u bilo kom delu sveta. Slično je i sa osnivanjem Među-
narodnog krivičnog suda za ratne zločine, prema kojem pojedincima osuđenim za 
ratne zločine može biti suđeno bilo gde na svetu i u kojem nacionalni ili lokalni sudo-
vi gube svoju jurisdikciju.224 Nakon suđenja u Nirnbergu posle Drugog svetskog rata, 

223 Ideja o pravednom ratu je doktrina o vojnoj etici koja svoje poreklo ima u rimskoj filozofiji i 
katoličanstvu, a prema kojoj konflikt može i treba da zadovolji kriterijume filozofske, religijske ili političke 
pravde pod određenim uslovima. Prema ovim idejama, rat je poslednje utočište kada su sva druga sredstva 
ubeđivanja i pregovaranja iscrpljena i neuspešna, a uzrok koji opravdava rat (bilo ofanzivan ili defanzivan) 
jeste kršenje prava. Suštinski uslov za opravdanost rata jeste da zla koja su posledica rata nisu veća od dobra 
koje se namerava postići ratom. Odbrambeni rat može da povede bilo koja osoba, ali ofanzivan rat može 
da pokrene samo javni autoritet i kao što država ima pravo da kazni kriminalce, tako čovečanstvo ima 
moć da kazni naciju koja sprovodi nepravdu. Prvo delo koje je eksplicitno bilo posvećeno pravednom ratu 
pripada Stanislavu iz Skarbimješa. Dakle, kada se govori o tradicionalnoj teoriji o pravednom ratu, postoje 
dva osnovna elementa – objašnjenje pravednog razloga i objašnjenje pravednih sredstava. Pravedan uzrok 
se obično specifikuje na sledeći način: (1) mora da postoji stvarna i ozbiljna agresija, (2) korekcije koje 
nisu ratne moraju da budu ili beznadežne ili isuviše skupe, (3) korekcije koje su ratne ne smeju da budu ni 
beznadežne ni isuviše skupe. Pojam stvarne agresije je pomalo difuzan, ali u suštini se misli na tip agresije 
koja ugrožava osnovna ljudska prava. Na primer, obično se smatra da je uzimanje talaca stvarna agresija, 
dok nacionalizacija određenih firmi koje su u vlasništvu stranaca nije. Takođe, tradicionalna teorija 
o pravednom ratu pretpostavlja da postoje pravedni uzroci i želi da specifikuje pravedna sredstva koja 
ispunjavaju dva zahteva: (1) šteta koja se nanosi nevinima ne bi trebalo da bude direktno nameravana 
kao cilj ili kao sredstvo, (2) šteta koja rezultira iz rata ne bi trebalo da bude disproporcionalna određenim 
defanzivnim ciljevima koji se postižu.

Stanislav iz Skarbimješa (Stanislaw of Skarbimierz, 1360–1431) bio je poljski mislilac i rektor 
univerziteta u Krakovu od 1400. godine. Njegovi tekstovi o pravednom ratu i o razbojništvu postali 
su osnova srednjovekovne teorije o pravednom ratu, a njegove ideje postale su osnova političkih 
doktrina u Poljskoj u 18. veku, a uticale su i na osnivače Sjedinjenih Američkih Država.
224 Međunarodni krivični sud je međunarodna organizacija i međunarodni tribunal (ili sud) sa 
sedištem u Hagu (u Holandiji), koji ima jurisdikciju da goni pojedince za međunarodne zločine, kao 
što su genocid, zločini protiv čovečnosti ili ratni zločini. Stupio je na snagu 1. jula 2002. godine, 
sastavljen je od 18 sudija, a ima nadležnost nad 123 države koje su potpisale njegovo osnivanje. Pred 
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posebni tribunali za razne zločine osnovani su jedino za zločine u bivšoj Jugoslaviji i 
Ruandi.225

Uzimajući navedene odlike ili dimenzije globalizacije (i njenih protivnika) u 
obzir, koja su njena ideološka tumačenja? S jedne strane, ona predstavlja pretnju 
po tradicionalne političke ideologije, utiče na mnoge političke ideologije, a poseb-
no na ideologije nacionalizma, konzervativizma, verskog fundamentalizma, ali i 
na ideologije liberalizma, socijalizma i anarhizma. Globalizacija ima posledice i 
po ideologije u celini, pošto počiva na „nadteritorijalnim” odnosima između ljudi, 
dok istovremeno posvećuje veoma malo pažnje tradicionalnim granicama i fizič-
koj geografiji. Činjenica je da se tradicionalne ili klasične političke ideologije veo-
ma često „ne snalaze” u ovako izmenjenim društvenim i političkim okolnostima. 
Drugim rečima, pošto ljudi gradualno postaju stanovnici globalnog sveta u ko-
jem su njihovi životi oblikovani događajima koji su hiljadama kilometara udaljeni, 
ovo pred ideologije stavlja mnoge konkretne probleme. One tada deluju kao relikti 
prošlosti kada je delovalo moguće da ponude koherentna rešenja za jasno defini-
sane probleme. Drugim rečima, mnogi autori iz razumljivih razloga govore o krizi 
ili odsustvu ideologija u savremenom, globalizujućem svetu.

S druge strane, globalizaciju nije moguće posmatrati kao ideološki neutralnu. 
Upravo suprotno, mnogi autori insistiraju na tome da je ideologija globalizacije 
naprosto (neo)liberalizam, odnosno neoliberalni kapitalizam koji se širi celom 
planetom. Takođe, pojedini autori tvrde da je proces globalizacije proizveo sop-
stvenu i zasebnu ideologiju globalizma. Opšte karakteristike i osnovni principi 
globalizma u tom slučaju su: (1) oslanjanje na značaj nadnacionalnih političkih 
struktura (kada je reč o politici), (2) oslanjanje na značaj multinacionalnih kor-
poracija (kada je reč o ekonomiji), te (3) kreiranje nove, univerzalne globalne kul-
ture. Globalizam je ideologija koja u značajnoj meri počiva i na procesu širenja 
globalne sigurnosti, kao u slučaju fenomena poput humanitarnih intervencija, 
univerzalne jurisdikcije i tome slično. U tom smislu, njegov važan aspekt su i ka-
rakteristični odgovori na rizike od globalnog terorizma (u vidu zajedničkih akcija 

ovim sudom, do sada je osuđeno 36 pojedinaca, uključujući tu i pojedince iz Ugande, Sudana, Kenije, 
Libije i Obale Slonovače. 

Ovaj sud treba razlikovati od Međunarodnog krivičnog suda za bivšu Jugoslaviju, kao tela koje su 
osnovale Ujedinjene nacije kako bi se gonili pojedinci za zločine počinjene na tlu bivše Jugoslavije. 
I ovaj sud ima sedište u Hagu, a osnovan je 1993. godine (do 2013. godine sud je osudio ukupno 73 
osobe). 
225 Suđenja u Nirnbergu (ili „Nirnberški procesi”) predstavljaju niz vojnih sudova koje su 
organizovale sile pobednice u Drugom svetskom ratu, namenjenih gonjenju istaknutih političkih, 
vojnih i ekonomskih vođa nacističke Nemačke. Glavno suđenje održano je u nemačkom gradu 
Nirnbergu, od novembra 1945. do oktobra 1946. godine, kada su osuđena 23 najistaknutija nacistička 
lidera koja su preživela rat. Tačke optužnice obuhvatale su ratne zločine, zločine protiv čovečnosti, 
podsticanje agresije i podsticanje zločina protiv mira. Pod Nirnberškim procesima podrazumevaju se 
i suđenja nižim vojnim i privrednim zvaničnicima u naknadnim procesima. 
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u njegovom suzbijanju), ali i globalni odgovori na ekološke rizike (kao što je npr. 
Kjoto protokol). 

Dakle, globalisti zagovaraju smanjene uloge tradicionalne države, kao i širenje 
kapitalizma, ali i globalne sigurnosti pred različitim rizicima. Samim tim, globali-
zam je moguće shvatiti i kao zasebnu ideologiju koja je posvećena promociji global-
ne međupovezanosti. S tim u vezi, mnogi ideali globalizma tiču se kosmopolitizma 
i humanizma, kao ideala ili principa koji nisu vezani jedino za liberalnu ideologiju 
ili kapitalizam, već je njihov izvor u mnogo širim i sveobuhvatnijim filozofskim 
i socijalnim sistemima mišljenja (sa poreklom u renesansi i/ili prosvetiteljstvu). 
Drugim rečima, globalizam nesumnjivo jeste rezultat pojave i širenja globalnog 
kapitalizma, usled sloma komunizma i širenja slobodnog tržišta po planeti, ali ova 
ideologija je omogućena i pojavom novih informacijskih tehnologija, političkih 
superstruktura, fenomenom globalne masovne kulture itd.

Kao reakcije na globalizam i na shvatanje globalizacije kao oruđa u rukama ne-
oliberalizma i širenja kapitalizma i/ili zapadne kulture, pojavljuju se i ideologije 
antiglobalizma i alterglobalizma. Kao što je pomenuto, njihovo poreklo nalazi se 
u idejama različitih mislilaca, teoretičara i intelektualaca, kao i u aktivnostima 
mnogih društvenih pokreta i organizacijama koje su kritički nastrojene prema ra-
zličitim aspektima globalizacije. Među antiglobalistima se nalaze i politički kon-
zervativci, koji su najčešće protivnici političkih aspekata globalizacije (protive se 
slabljenju moći nacionalne države) i kulturnih aspekata globalizacije (u odbrani 
nacionalnog nasleđa, identiteta, kulturne baštine itd.). S druge strane, kritičari 
ekonomskih aspekata globalizacije (alterglobalisti) najčešće su socijalisti, anarhisti, 
socijaldemokrate i drugi levo orijentisani pojedinci. Alterglobalisti, kao kritičari 
ekonomske globalizacije, odnosno globalizacije korporativnog kapitalizma, tako-
đe su internacionalno ili globalistički orijentisani. U pitanju su pojednci i grupe 
koje zahtevaju „drugačiju” vrstu globalizacije ili „globalizaciju odozdo”, protiveći 
se jedino globalnim finansijskim i privrednim institucijama, poput Međunarod-
nog monetarnog fonda ili Svetske trgovinske organizacije. Drugim rečima, njiho-
vo protivljenje (ekonomskoj) globalizaciji takođe je globalno. 

S tim u vezi, Ulrih Bek nedvosmisleno je razlikovao globalizam i globalnost. Za 
njega, globalizam (a samim tim i antiglobalizam) označava stav prema kojem sve-
tom dominira ekonomija i prema kojem smo svedoci pojave hegemonije kapitali-
stičkog svetskog tržišta i neoliberalne ideologije u njegovoj osnovi. Ovakvu inter-
pretaciju Bek smatra za monokauzalno i prosto, linearno mišljenje. Multidimen-
zionalnost globalnog razvoja, npr. ekologija, politika, kultura i građansko društvo, 
neadekvatno se svodi na samo jednu ekonomsku dimenziju. Zatim, i ova jedna 
ekonomska dimenzija se, ponovo pogrešno, posmatra kao kretanje u linearnom 
pravcu sve veće zavisnosti od svetskog tržišta. Bekova konceptualizacija savreme-
nog sveta je multidimenzionalna i multilinearna, a on je posebno osetljiv na pro-
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bleme u vezi sa kapitalističkim svetskim tržištem. U svojim problematizacijama 
fenomena globalizacije on ističe da postoje razne i mnogobrojne prepreke istinski 
slobodnoj trgovini, kao i da u njoj ne postoje samo pobednici, već i (mnogi) gubit-
nici.

S druge strane, iako je kritičar globalizma, Bek ističe mnoge vrline u ideji glo-
balnosti. Prema ovoj ideji, svi zatvoreni prostori, a posebno oni koji se odnose na 
nacije, postaju sve varljiviji i besmisleniji. Razlog tome jeste činjenica da globali-
zacija, koja podrazumeva i transnacionalne aktere sa različitim stepenima moći, 
identitetima itd., prevazilazi i podriva države-nacije. Kao što je rečeno, navedeni 
transnacionalni procesi nisu samo ekonomski, već podrazumevaju i ekologiju, kul-
turu, politiku i građansko društvo. U pitanju su procesi koji sa lakoćom prelaze 
nacionalne granice i time ih čine poroznim, ako ne i potpuno nebitnim. To znači 
da ništa više nije ograničeno na lokalno, odnosno, ono što se dešava lokalno (uk-
ljučujući tu i napredak i katastrofe) utiče na celokupan svet. 

Može se postaviti pitanje da li je globalizam (sa antiglobalizmom) nova ideo-
logija i može se tvrditi i da danas postoji više ideologija globalizma – uključujući 
tu i tržišni globalizam, antiglobalizam, imperijalni, pravni ili fundamentalistički 
globalizam. Drugačije rečeno – može se braniti stav da se niz „klasičnih” ideologi-
ja (liberalizam, socijalizam, anarhizam, konzervativizam, nacionalizam) danas po-
mera od nacionalnih ka globalnim okvirima, zbog čega i one same menjaju svoju 
formu i sadržaj.

6.3. Poreklo i razvoj globalizacije i globalizma

Istorijsko poreklo i razvoj globalizacije, a samim tim i globalizma i antiglobaliz-
ma, predmet su mnogih tekućih debata. Većina autora poreklo globalizacije vidi 
u modernom dobu, dok neki drugi autori posmatraju ovaj fenomen kao proces 
sa dugom (pred)istorijom. S druge strane, lociranje početka globalizacije u neku 
veoma davnu tačku u istoriji ponekad se interpretira kao teorijski i praktično ne-
plodno za aktuelnu političku analizu. Uprkos tome, pojedini autori globalizaciju 
povezuju još sa razvojem prvih carstava u dolinama Tigrisa i Eufrata, odnosno sa 
sumerskom civilizacijom u trećem milenijumu pre nove ere, dok mnogi teoretiča-
ri insistiraju na tome da je u pitanju fenomen poznog kapitalizma i druge polovine 
20. veka.226 Konačno, neki autori ističu da se istorija globalizacije može posmatrati 

226 Sumerska civilizacija je najranija poznata civilizacija na svetu, a njen naziv, prema jednoj 
interpretaciji, znači „Zemlja gospodara svetlosti”. Ona je bila smeštena na području južne 
Mesopotamije (toponima za oblast rečnog sistema Tigrisa i Eufrata), odnosno današnjeg Iraka. 
Kroz više različitih perioda trajala je od sredine šestog do početka drugog milenijuma pre nove 
ere. Sumersko društvo se smatra kolevkom civilizacije, pošto je u njemu nakon najranije pojave 
pripitomljavanja biljaka i životinja na području Bliskog istoka prvi put došlo do pojave intenzivne 
poljoprivrede i navodnjavanja, složen(ij)e podele rada, te pisma, države, nauke i tehnologije.
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kao fenomen koji je imao tri perioda: (1) Globalizacija 1 (1492 – 1800), (2) Glo-
balizacija 2 (1800–2000) i (3) Globalizacija 3 (2000–danas). Slično tome, pojedini 
teoretičari govore o postojanju (1) arhaične globalizacije, (2) protoglobalizacije i 
(3) moderne globalizacije. 

Dakle, zagovornici ideje o postojanju tzv. arhaične globalizacije ističu da su nje-
ni koreni bili u drevnim civilizacijama i njihovom teritorijalnom širenju. Razvoj i 
širenje poljoprivrede doprineli su činjenici da je većina stanovništva sveta prihva-
tila nove načine proizvodnje i sedelački način života. Novi impetus globalizaciji 
bio je pod uticajem osvajanja Aleksandra Velikog, kada se grčka kultura (ali i nova 
kosmopolitska kultura) proširila poznatim svetom. Rane forme globalizacije ve-
rovatno je na ovaj način moguće prepoznati i u Rimskom carstvu i u trgovačkim 
putevima, koji su postojali između Rima i drugih civilizacija i krajeva sveta. Na 
primer, razvoj trgovačkih veza doprineo je stvaranju tzv. Puta svile koji je povezi-
vao zapadnu Kinu i Evropu.227 Isto tako, može se reći i da je period tzv. islamskog 
zlatnog doba bio važan rani stadijum globalizacije, kada su jevrejski i arapski tr-
govci i istraživači razvili sistem održive ekonomije, što je rezultiralo u globalizaciji 
poljoprivrednih kultura (šećera, pamuka itd.), ali i znanja i tehnologije.228

Ipak, ova globalizacija se nije mogla „ubrzati” zbog ograničenja u pogledu uda-
ljenosti i tadašnje tehnologije. Stoga se koreni savremenog procesa globalizacije 
najverovatnije mogu pronaći u 16. i 17. veku, što je period koji se naziva proto-
globalizacijom. U pitanju je bilo doba velikih pomorskih otkrića i putovanja, kao 
i razvoja španskog i portugalskog, a kasnije i holandskog i britanskog carstva. Za-
227 Put svile bio je mreža trgovačkih karavanskih puteva po Africi i Evroaziji, koji je povezivao 
istočnu, južnu i zapadnu Aziju sa Mediteranom i Zapadnom Evropom, kao i sa delovima severne i 
istočne Afrike, a koji datira još iz 1. veka pre nove ere. Osnovna trgovačka roba bili su svila, začini, čaj 
i porcelan iz Kine, biber, slonovača i drago kamenje iz Indije, dok je Rimsko carstvo trgovalo zlatom, 
srebrom, predmetima od stakla, vinom i slično. Ovaj put je, pre svega, bio orijentisan na trgovinu 
između Kine i evropskih mediteranskih zemalja, a omogućavao je i diplomatske kontakte i saznanja 
o drugim kulturama. Preko Puta svile u Kinu i Japan stigao je i budizam, gde je postao dominantna 
religija, a na arapski Bliski istok (a kasnije i u Evropu) došla su saznanja o papiru i barutu. Pored 
robe i ideja, po Putu svile su se širile i bolesti i infekcije koje su dovodile do dramatičnih epidemija, 
usled širenja bolesti na populacije koje nisu imale imunitet (npr. izbijanje kuge u Kini u 14. veku koje 
dovodi do epidemije u Evropi).
228 Islamsko zlatno doba ili islamska renesansa je period islamske istorije na Bliskom istoku, u 
severnoj Africi i centralnoj Aziji koji je trajao od sredine 8. do sredine 13. veka, pod dinastijom 
Abasida. U ovom periodu dolazi do izuzetnog naučnog, ekonomskog i kulturnog procvata, odnosno 
brojnih naučnih, tehnoloških i drugih civilizacijskih dostignuća. U tom periodu islamski svet 
doživljava vrhunac samostalnih kulturnih i naučnih dostignuća, uključujući tu i razvoj matematike, 
astronomije, medicine, filozofije, arhitekture, književnosti itd., kao i razvijene trgovine i političkog 
jedinstva. 

Abasidi su bili arapska sunitska dinastija čijih je 37 kalifa vladalo u periodu od 750. do 1258. 
godine, što je period koji korespondira sa Islamskim zlatnim dobom. Pod Abasidima dolazi do 
premeštanja središta islamskog intelektualnog i kulturnog života u Bagdad, odnosno cvetanja nauka i 
umetnosti i visokog stepena verske tolerancije. 
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nimljivo je i to da je protoglobalizacija bila i ekonomski fenomen u vidu osnivanja 
prvih multinacionalnih kompanija ili korporacija, poput Britanske istočnoindijske 
kompanije (osnovane 1600. godine), odnosno Holandske istočnoindijske kom-
panije (osnovane 1602. godine).229 Doba geografskih otkrića ubrzalo je procese 
globalizacije, a Evroazija i Afrika tada su stupile u značajnu kulturnu, ekonom-
sku i biološku razmenu sa tzv. Novim svetom. Portugalci su ubrzo osnovali mnoge 
trgovačke postave (fabrike) širom sveta (u Africi, Aziji i Brazilu), koje su se ba-
vile trgovinom lokalnim proizvodima (zlatom, začinima, drvnom građom itd.) i 
formirale su globalne monopole na ovu robu. Istovremeno, moguće je tvrditi da 
u ovom periodu dolazi do značajne globalne integracije do koje dovodi raspro-
stranjena razmena biljaka, životinja, hrane, ljudi (uključujući tu i robove), bolesti i 
kulture između istočne i zapadne hemisfere planete.

Doba moderne globalizacije moguće je locirati u 19. vek, kada dolazi do masov-
ne industrijalizacije i urbanizacije, uz paralelni rast stanovništva i pojavu imperi-
jalizma. Nakon Prvog i Drugog opijumskog rata (koji je doveo do otvaranja Kine 
prema globalnoj trgovini) i britanskog osvajanja Indije, kineske i indijske popula-
cije postaju masovni konzumenti evropske robe.230 Tada su i oblasti podsaharske 
229 Britanska istočnoindijska kompanija bila je trgovačko društvo koje je dobilo ekskluzivno pravo 
trgovine sa Indijom, na osnovu posebne kraljevske povelje iz 1600. godine. Ona se od trgovačkog 
društva pretvorila u instituciju koja je vladala Indijom sve do raspuštanja, 1858. godine, preuzevši 
sve vojne i administrativne funkcije. Drugim rečima, kompanija je bila vojna i trgovačka sila koja se 
sukobljavala sa holandskim i portugalskim trgovcima u Indijskom okeanu. Aktom iz 1670. godine 
dobila je pravo da izdaje vlastiti novac, zauzima teritorije, komanduje tvrđavama i vojskom, stvara 
saveze i proglašava rat i mir. Ostvarivanjem kompletnog monopola, uspostavlja i sopstveni lobi u 
britanskom parlamentu i vremenom postaje toliko moćna da utiče na odluke vlade u Londonu. U 
18. veku preuzela je trgovinu opijumom u Kini, što izaziva rat između Velike Britanije i Kine. Ova 
kompanija obično se smatra simbolom kolonijalizma, kao i prvom multinacionalnom korporacijom.

Slično tome, Holandska istočno indijska kompanija bila je trgovačko društvo koje je osnovala 
Holandija i koja je imala monopol na trgovinu sa Indijom, a bila je glavni konkurent Britanske 
istočnoindijske kompanije u globalnoj trgovini. U pitanju je bila i prva kompanija na svetu koja je 
izdavala akcije, odnosno deonice, a poput Britanske istočnoindijske kompanije, i ona je posedovala 
moć koja se graničila sa moćima države – izdavala je sopstveni novac, pokretala ratove, zatvarala i 
ubijala kriminalce itd., a njen glavni grad bio je u današnjoj Džakarti (u Indoneziji). Između 1602. i 
1796. godine, ova kompanija je poslala skoro milion Evropljana na rad u Aziju, a posedovala je i oko 
4700 brodova.  
230 Prvi (1839–1842) i Drugi opijumski rat (1856–1860), poznati i pod kolektivnim nazivom 
Opijumski ratovi, predstavljaju ratne sukobe između Velike Britanije i Kine u vezi sa monopolom 
na trgovinu opijumom i drugom robom. U zamenu za kinesko srebro, Britanska istočnoindijska 
kompanija počela je masovan izvoz opijuma (iz Indije) u Kinu, što je dovelo do zavisnosti najmanje 2 
miliona Kineza i velikog gubitka zaliha srebra. Nakon toga, Kina je odlučila da obustavi ovu trgovinu 
i konfiskovala je oko 20 hiljada sanduka (oko 1210 tona) opijuma. Velika Britanija reagovala je 
zauzimajući Hong Kong, a zatim i daljim uspešnim napadima na Kinu i zauzimanjem Šangaja. Rat se 
završio potpisivanjem sporazuma koji je bio izuzetno nepovoljan po Kinu, uključujući tu i otvaranje 
svih kineskih luka za britanske trgovce, kao i plaćanje reparacija za uništeni opijum i ratne troškove. 
Drugi opijumski rat počeo je nakon što je Velika Britanija legalizovala trgovinu opijumom u Kini i 
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Afrike i ostrva na Pacifiku inkorporirani u svetski sistem. U ovom periodu, sta-
novnik Londona ili Pariza prvi put je mogao da konzumira raznovrsne namirnice 
koje su dolazile iz svih krajeva sveta, ali uz masovni porast imperijalizma, kultur-
nog rivalstva i rasizma. Uprkos tome, tada se prvi put pojavljuje istinski globalna 
trgovina robom i uslugama od strane multinacionalnih kompanija, a ova trgovina 
od tada do danas beleži porast. Takođe, tada dolazi i do ukidanja mnogih barijera 
koje ograničavaju trgovinu, iako ovakvo stanje (na kratko) biva prekinuto Prvim 
svetskim ratom.

Do obnove globalizacije u modernom smislu te reči dolazi nakon Drugog svet-
skog rata, uvođenjem niza politika koje su dodatno olakšale trgovinu i koje su 
stvorile politički okvir za međunarodno finansijsko tržište. Tada dolazi i do osni-
vanja niza međunarodnih institucija koje su imale za cilj da „nadgledaju” procese 
globalizacije, kao i do formiranja Ujedinjenih nacija kao međunarodnog politič-
kog subjekta. Među ovim institucijama nalazile su se Međunarodna banka za ob-
novu i razvoj (Svetska banka) i Međunarodni monetarni fond, a formira se i tzv. 
Opšti sporazum o tarifama i trgovini iz kojeg nastaje Međunarodna trgovinska or-
ganizacija. Dolazi i do globalnog širenja multinacionalnih korporacija iz Evrope i 
Sjedinjenih Država, te do rasprostranjenog „izvoza” zapadne kulture putem ubrza-
nog transporta i masovnih medija, ali i do interkulturne saradnje i komunikacije 
koja doprinosi kreiranju zajedničke, globalne kulture. 

Kao što se može videti, istorija, sociologija i antropologija nam jasno uka-
zuju na činjenicu da su globalne međupovezanosti između različitih zajednica 
postojale i tokom ranije istorije. Ono zbog čega je globalizacija postala jedna 
od dominantnih socioloških tema, krajem 20. i početkom 21. veka, jeste ste-
pen rapidnosti, uticaja i dometa transnacionalnih tokova koji znatno menjaju 
svakodnevni život. Ovo je slučaj zato što se u premodernim društvima prostor 
i mesto u velikoj meri podudaraju i zato što su prostorne dimenzije društve-
nog života uglavnom bile i osta(ja)le pod dominacijom „prisustva”. Tada su od 
najvećeg značaja bile upravo lokalizovane aktivnosti, dok se sa razvojem mo-
dernosti prostor sve više odvajao od mesta. Taj proces je postao moguć tako 
što je modernost počela da kreira i neguje odnose između „odsutnih drugih”, 
tj. individua koje su u smislu lokacije ili mesta fizički udaljene jedne od dru-
gih, odnosno od situacija u kojima se odvijaju interakcije licem u lice. U tom 
smislu, Gidens je govorio o fantazmagoričnosti mesta – lokaliteti su pod uti-
cajem društvenih uticaja koji su od njih (prilično) udaljeni. Pored ove fantaz-
magoričnosti, on pominje i iskorenjivanje, a koje se tiče uklanjanja društvenih 
odnosa iz lokalnih konteksta interakcije i njihovo restrukturiranje u vremenu 
i prostoru.
iznela nove (ponižavajuće) zahteve pred kineske vlasti. I ovaj rat je završen porazom Kine, odnosno 
pobedom Velike Britanije (i njene saveznice Francuske). Svi ovi događaji interpretiraju se kao vrhunac 
evropskog imperijalizma, a kineski (nacionalistički) autori nazivaju ih „stolećem poniženja”. 
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Iz tih razloga, i Ulrih Bek će tvrditi da su transnacionalni procesi oduvek posto-
jali, ali i da je (aktuelna) globalizacija nov proces iz najmanje tri razloga:

(1) njen uticaj širom geografskog prostora mnogo je veći nego ikada ranije,
(2) njen uticaj je danas mnogo stabilniji i trajniji,
(3) postoji mnogo veća gustina mnogih njenih elemenata, uključujući tu i tran-

snacionalne odnose i mreže.
S tim u vezi, globalizacija je distinktivni fenomen u poređenju sa ranijim mani-

festacijama transnacionalnosti i zbog sledećih faktora:
(1) svakodnevni život i interakcija između nacionalnih granica dramatično su 

promenjeni,
(2) postoji lična percepcija o transnacionalnosti u oblastima kao što su masovni 

mediji, potrošnja, turizam itd.,
(3) zajednica, rad i kapital sve više su bez svog jasnog mesta,
(4) postoji rastuća svest o globalnim ekološkim opasnostima i o akcijama koje 

treba preduzeti da bi se sprečila katastrofa,
(5) postoji sve jasnija percepcija o transkulturnim drugim u našim životima,
(6) globalne kulturne industrije cirkulišu na nezapamćenim nivoima,
(7) postoji uvećanje broja i snage transnacionalnih sporazuma, aktera i institucija.
Drugim rečima, globalizaciju je moguće interpretirati i kao gradualno kretanje 

ka tzv. kompresiji prostor-vremena. Pod ovim konceptom podrazumeva se svaki 
fenomen koji menja kvalitet i odnos između prostora i vremena. Kompresija pro-
stor-vremena najčešće se dešava kao rezultat tehnologija koje ubrzavaju ili uruša-
vaju prostorne i vremenske razdaljine, uključujući tu i komunikacijske tehnologije 
(telefon, faks, internet itd.), saobraćajne tehnologije (železnica, automobili, avio-
ni), kao i promene u samoj ekonomiji (nova tržišta, ubrzanje proizvodnog ciklusa) 
i slično. U tom smislu, globalizacija je definitivna forma kompresije prostor-vre-
mena, jer se kapital za samo nekoliko sekundi premešta s jednog kutka planete na 
drugi. Takođe, ovakvo stanje učinilo je mogućim da kapitalizam ne rešava svoje 
unutrašnje protivrečnosti i krize, već da ih samo „premešta unaokolo”.

Zato će većina autora isticati da do razvoja globalizacije pre svega dolazi zbog 
promena u ekonomiji i kapitalizmu, a tek zatim zbog promena u sferama kao što 
su kultura, politika ili znanje. Globalizaciju je moguće interpretirati i kao fazu po-
znog kapitalizma koju karakteriše izuzetno fleksibilna akumulacija kapitala zbog 
velike mobilnosti rada i proizvodnje. Do ovog stanja dolazi nakon recesije iz 1972. 
godine, kada se kapitalizam iz jednog rigidnog modela masovne proizvodnje (čija 
paradigma je bio fordizam, odnosno model pokretne trake) transformisao u mo-
del koji je znatno fleksibilniji.231 Ovi događaji inicirali su kasnije kulturne, estet-
231 Fordizam je ideja o modernom ekonomskom i društvenom sistemu koji se zasniva na 
industrijalizovanoj i standardizovanoj formi masovne proizvodnje. Istovremeno, fordizam obuhvata i 
ideju o masovnoj potrošnji i o potrebi za promenama uslova života i rada za radnike. Drugim rečima, 
pod ovim terminom podrazumeva se masovna proizvodnja jeftinih dobara koja je praćena visokim 
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ske i političke transformacije koje se obično interpretiraju kao postmodernizam, 
odnosno kao globalizacija. Fordistički kapitalizam karakterisale su specijalizacija i 
detaljna podela rada, uz visoku homogenost, standardizaciju, funkcionalnost i efi-
kasnost. Međutim, prema marksističkom modelu imanentnih kriza u kapitalizmu, 
nakon Drugog svetskog rata dolazi do smanjenih stopa profita usled prekomerne 
akumulacije kapitala. Tada dolazi do deindustrijalizacije u vidu premeštanja fabri-
ka u države tzv. Trećeg sveta, odnosno u društva sa jeftinom radnom snagom bez 
sindikalnog organizovanja radnika itd., dok se proizvodnja na Zapadu preorijen-
tisala na uslužne delatnosti. Ovakva fleksibilna akumulacija kapitala doprinela je 
kompresiji prostor-vremena, koja je zapravo u temelju kulturnih promena nazva-
nih postmodernim dobom. Uz to, fleksibilna akumulacija kapitala nalazi se i u os-
novi društvenih procesa koje označavamo kao globalizaciju.

6.4. Škole mišljenja u globalizmu i antiglobalizmu

Kada je reč o školama mišljenja u globalizmu i antiglobalizmu, teorijske deba-
te obično se vode oko samog fenomena ili prirode globalizacije. U svojoj knjizi 
Globalne transformacije: politika, ekonomija i kultura (Global Transformations: Po-
litics, Economics and Culture, 1999) Dejvid Held i saradnici izdvajaju tri distinktiv-
na stava o globalizaciji i njenim karakteristikama:

(1) hiperglobaliste,
(2) skeptike,
(3) transformacioniste.232 
Prema perspektivi hiperglobalista, globalizacija predstavlja novu epohu u ljud-

skoj istoriji. Nju karakteriše sve manji značaj i autoritet država-nacija, prvenstveno 
pod uticajem globalnog tržišta, zbog čega i privreda postaje „denacionalizovana”. 

platama za radnike. U pitanju je bila revolucija industrijske proizvodnje koja je imala ogromnog 
uticaja na modernu kulturu. Termin je dobio ime po američkom industrijalcu Henriju Fordu (Henry 
Ford, 1863–1947), koji je osnovao automobilsku kompaniju Ford i koji je razvio tehnologiju pokretne 
trake u masovnoj proizvodnji. Interesantno je i da se Fordu pripisuje faktičko stvaranje srednjeg sloja 
u američkom društvu, time što je poboljšao životni standard radničke klase. On se bavio se i mnogim 
društvenim pitanjima, smatrajući da u konzumerizmu leži ključ za mir u svetu.

Konzumerizam označava društveni i ekonomski poredak koji ohrabruje ili podstiče kupovinu 
dobara i usluga u što većem obimu. Ponekad označava i ideju prema kojoj sreća pojedinca zavisi od 
konzumiranja dobara i usluga, odnosno u posedovanju što većeg broja materijalnih dobara. Ovaj 
termin se ponekad odnosi i na ekonomske politike koje naglašavaju značaj (podsticanja) potrošnje, 
a u užem smislu odnosi se na društvene pokrete koji za cilj imaju zaštitu prava i interesa potrošača.
232 Dejvid Held (David Held, ? –) je istaknuti britanski politikolog, politički teoretičar i mislilac koji 
trenutno radi na Univerzitetu Duram u Velikoj Britaniji. Doktorirao je na Masačusetskom institutu 
za tehnologiju, uz postdoktorski rad na Kembridžu. Posebno se bavio fenomenima globalizacije 
i kosmopolitizma, a jedan je od suosnivača Politi presa (Polity Press), vodećeg izdavača iz oblasti 
društvenih nauka. Bio je i akademski savetnik sina bivšeg libijskog lidera Moamera Gadafija, dok je 
studirao na Londonskoj školi za ekonomiju. 
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Međutim, čak i unutar ove perspektive različiti autori drugačije percipiraju pro-
mene o kojima govore. To jest, dok se hiperglobalistički teoretičari obično slažu 
oko faktora koji doprinose globalizaciji, kao i njenim ishodima, neretko se razli-
kuju u vezi sa pitanjem da li su navedene sile dobre ili loše. U tom smislu, moguće 
je razlikovati (neo)liberalne i (neo)marksističke teoretičare koji se najčešće svrsta-
vaju u tabore globalizma, odnosno antiglobalizma. 

Međutim, verovatno svi hiperglobalisti smatraju da postoje i „dobitnici” i „gu-
bitnici” novog globalnog poretka, odnosno da postoji novi milje i kontekst eko-
nomske dobiti. Prema neoliberalnim optimistima, ovo je korisna stvar prema ko-
joj sve države sveta imaju određenu komparativnu prednost u novim globalnim 
okolnostima. Iako postoje grupe i regioni koji će osetiti pogoršanje, koristi ili 
dobiti od globalizacije mnogo su veće od njenih troškova ili negativnih efekata. 
S druge strane, neomarksistički teoretičari ove stavove tumače na drugačiji (i pe-
simistički) način i smatraju da će globalni kapitalizam stvoriti i osnažiti postojeće 
nejednakosti unutar i između država. Ipak, svi hiperglobalisti isticaće da organiza-
cije transnacionalnog upravljanja dobijaju na snazi i postaju sve važnije. Rezultat 
takvog stanja jeste opadanje značaja nacionalnih država i vlada koje će biti pri-
morane da funkcionišu prema pravilima koja nisu same kreirale. Ovakvu situaciju 
takođe kritikuju mnogi teoretičari, pre svega zbog stava da države-nacije štite de-
mokratski način upravljanja i da se takav način upravljanja globalizacijom dovodi 
u pitanje. S druge strane, moguće je tvrditi i da nove forme upravljanja razaraju 
tradicionalne forme nacionalne identifikacije i šire liberalnu demokratiju na osno-
vu univerzalnih (a ne parohijalnih) principa ekonomske i političke organizacije, 
zbog čega se ostvaruje ideal o istinski globalnoj civilizaciji. 

Prema skepticima, aktuelni međunarodni procesi mnogo su više fragmentirani 
i regionalizovani nego što su istinski „globalni” ili globalizovani. Za ove autore, 
zlatno doba globalizacije bilo je krajem 19. veka, a aktuelna dešavanja više odgo-
varaju procesima regionalizacije nego stvarne globalizacije. Skeptici će isticati i da 
stare podele sveta nisu postale irelevantne, odnosno da države Trećeg sveta nisu 
suštinski uvučene u globalnu ekonomiju, bez obzira na to da li se ova ekonomi-
ja posmatra kao kolonijalna i eksploatatorska ili kao oslobađajuća. U kontekstu 
savremenih društvenih promena, zemlje u razvoju zapravo postaju marginalizo-
vanije. Ove pozicije suprotstavljaju se i ideji o postojanju globalnog kapitalizma i 
smatraju ovu tvrdnju za mit. Uz to, oni ističu da rast multinacionalnih korporacija 
ne podrazumeva da su države-nacije postale irelevantne kada je reč o ekonom-
skim tokovima. Korporacije su još uvek primarno vezane za svoje matične države 
i putem poreza i proizvodnje novih vrednosti stvaraju dobit za ove države. Istovre-
meno, skeptici će odbacivati hipoteze o postojanju ili o nastajanju nove globalne 
strukture upravljanja, kao i nove globalne kulture. Ono što se zapravo događa je-
ste koegzistencija ovih struktura i kultura u formi „prerušenih” neoliberalnih eko-
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nomskih strategija od kojih pre svega profitira Zapad.
Perspektiva transformacionista razlikuje se od prethodne dve perspektive po 

stavovima da ne postoji jedinstvena logika iza mehanizma globalizacije (kao što 
je npr. tržišna ili ekonomska logika), kao i da ishod procesa globalizacije nije una-
pred determinisan. Dakle, iako transformacionisti neretko opisuju iste opšte pro-
cese i promene koje sa sobom donosi globalizacija kao i hiperglobalisti, njihov 
pristup je mnogo manje (samo)uveren kada je reč o konkretnim istorijskim tra-
jektorijama tih procesa i promena, kao i njihovih uzroka i ishoda. Na primer, dok 
hiperglobalisti tvrde da se moć i uticaj nacionalnih država smanjuju, a skeptici da 
njihova moć i uticaj rastu ili ostaju isti, transformacionisti će tvrditi da se sama 
priroda nacionalnih država menja (rekonstituiše i restrukturira), kao i da opis tih 
promena u formi argumenata „raste” ili „opada” predstavlja pojednostavljivanje. 
Za transformacioniste, arhitektura novog globalnog poretka još uvek je u povoju, 
a jasna priroda obrazaca ovih promena trenutno nije jasna. Iz navedenih razloga, 
i hiperglobaliste i skeptike odlikuje teleološko mišljenje prema kojem se trenutni 
procesi upoređuju sa idealnim tipovima i smatra se da se globalni svet na linearan 
način kreće ka određenim ishodima.233 S tim u vezi, istorijski proces globalizacije 
mora se interpretirati i razumeti na mnogo sofisticiraniji način, uključujući tu i 
značenja koja ovaj proces ima po konkretne individue, grupe i zajednice. 

Uz to, veoma važna debata o karakteru globalizacije jeste ona o međuodnosu 
globalizacije i političke univerzalizacije, odnosno kulturne homogenizacije. Nakon 
pada Berlinskog zida i pojavom globalizujućih procesa, autori poput Fukujame 
optimistički su tvrdili da nastupa doba ekonomske, političke i kulturne homoge-
nizacije, to jest, globalizacija je prvobitno interpretirana kao fenomen koji se tiče 
procesa političke univerzalizacije.234 U pitanju je bila ideološki obojena nada i na-
mera u vezi sa stvaranjem sveta koji postaje drugačiji i bolji nego što to trenutno 
jeste, i to ostvarivanjem pozitivnih političkih i ideoloških promena, odnosno re-
formi u globalnim razmerama. Apologete globalizacije tvrdile su da će globalna 
integracija (pre svega, u globalnu ekonomiju) doneti određene poteškoće, ali da će 
na kraju iskoreniti siromaštvo, doneti nove poslove, mogućnost izbora i, pre svega, 

233 Teleološko mišljenje je filozofsko stanovište, objašnjenje ili način mišljenja koji insistira na tome 
da u prirodi postoje neki finalni uzroci ili svrha. To znači da su stvaranje i svrha koji se nalaze u 
ljudskim akcijama inherentni i ostatku prirode. Drugim rečima, u pitanju je uverenje da se sve u svetu 
događa u skladu sa nekom svrhom. Ovo shvatanje je dominiralo istorijom filozofije i nauke do 19. 
veka, a u širem smislu pridev „teleološko” može da se odnosi na sve koncepte ili akcije koje karakteriše 
usmerenost ka nekoj svrsi.
234 Proces kulturne homogenizacije odnosi se na proces ujednačavanja jedne kulture sa drugom 
kulturom, kao i proces ujednačavanja kulturnih razlika u okvirima iste kulture. Ovaj proces može 
biti prinudnog karaktera (tada se naziva i kulturnim imperijalizmom ili kulturnom hegemonijom), a 
može da predstavlja i dobrovoljno prihvatanje (aspekata) druge kulture. S tim u vezi, upitno je da li je 
posredi pretnja ili obogaćivanje kulturnog identiteta pojedinca, iako termin najčešće ima negativnu 
konotaciju. 
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demokratizovati svaki kutak sveta. Nakon pada pojedinih represivnih i socijali-
stičkih režima, proces univerzalizacije bio je povezan sa svojevrsnim optimizmom 
prema kojem će uslovi života postati bolji, šanse pojedinaca jednake, a krupni ide-
ološki sukobi istorijska prošlost.

Međutim, gotovo simultano sa navedenim optimizmom, globalizacija je pro-
tumačena kao sinonim za kulturnu homogenizaciju, odnosno vesternizaciju i/ili 
amerikanizaciju u negativnom značenju. Odnosno, kao proces koji ima istorijsko 
poreklo na Zapadu i koji inicira globalnu homogenost putem reprodukcije zapad-
njačkih/američkih kulturnih obrazaca po svetu. Sve ove ideje počivaju na tvrdnja-
ma da prekograničnim protokom kulturnih elemenata dominiraju zapadne indu-
strijske nacije, a posebno Sjedinjene Države, te da masovni mediji i njihovi proi-
zvodi doprinose globalnoj kulturnoj homogenizaciji, tj. razvoju mnogih zemalja 
po uzoru na Zapad. 

Na primer, Volerstinova istraživanja o Evropi kao središtu razvoja kapitalizma 
takođe ilustruju da je proces globalizacije u određenoj vezi sa procesom vester-
nizacije. Uz to, ističe se i rastući proces deteritorijalizacije, odnosno nestanka fik-
siranih veza i ljudskih bića sa gradovima, selima i nacionalnim granicama, pošto 
prostorne udaljenosti uključuju čitav svet kao jedinstven prostor. Navodi se stva-
ranje globalne mreže tokova, procesa i veza među granicama, kao specifična in-
tenzifikacija evropske kolonijalizacije i svetskog širenja kapitalizma. Postoje i au-
tori koji govore o globalnoj komoditizaciji, mekdonaldizaciji, kokakol(on)izaciji, 
diznijizaciji i tome slično.235 Ove ideje obično počivaju na pretpostavkama da se 
kulturni elementi Zapada pasivno apsorbuju u ostatku sveta, što se zatim posma-
tra kao praksa koja u političkom, ekonomskom i kulturnom smislu nalikuje kolo-
nijalizmu, odnosno stvaranju nove (iako specifične) imperije. 

Kao rezultat ovih debata, izdvajaju se dva zanimljiva koncepta koji bliže osvet-

235 Komoditizacija je naziv za proces putem kojeg dobra ili usluge koje imaju određenu ekonomsku 
vrednost i specifične ili jedinstvene atribute postaju obična roba bez specifičnih svojstava u očima 
tržišta ili potrošača. Drugim rečima, ona predstavlja stanje na tržištu sa obiljem standardizovane i 
jeftine robe koju je nemoguće međusobno razlikovati.

Mekdonaldizacija (iako bi adekvatnije bilo reći „makdonaldizacija”) je termin koji se odnosi na 
stanje u društvu i kulturi koja je usvojila karakteristike i principe rada restorana brze hrane, kao što 
su efikasnost, merljivost, predvidljivost (standardizovanost) i kontrola. U izvesnom smislu, u pitanju 
je „ekstremna” birokratska racionalnost koja se primenjuje na razne oblasti društvenog života i koja 
ima štetne društvene posledice. 

Kokakolonizacija je drugi naziv za proces kulturne kolonizacije ili homogenizacije pod uticajem 
globalizacije. Pojednostavljeno rečeno, pod ovim nazivom se podrazumeva masovno širenje zapadne 
(a posebno američke) kulture i kulturnih vrednosti na uštrb lokalne kulture, što je simbolizovano 
globalnom sveprisutnošću gaziranog bezalkoholnog pića kao što je koka-kola.

Diznizacija je termin koji se odnosi na proces u kojem karakteristike i principi rada tematskih 
parkova kompanije Dizni dominiraju društvom i kulturom. Među ovim karakteristikama ili 
principima rada nalaze se homogenizacija potrošnje, tematska prodaja standardizovane robe, rad koji 
inkorporira i nametnute (pozitivne) emocije, nasuprot „racionalnosti” mekdonaldizacije i drugo.
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ljavaju fenomen (anti)globalizacije, kao i škole mišljenja o ovim fenomenima: 
(1) grobalizacija i (2) glokalizacija.236 Sociolog Džordž Ricer je (neo)imperijali-
stičke ambicije nacija, korporacija i globalnih organizacija nazvao grobalizacijom 
(od termina za „rast”, odnosno glagola to grow).237 Navodeći da je ovo samo je-
dan (iako dominantan) aspekt globalizacije, on je koncept grobalizacije povezao 
sa tzv. proliferacijom „ničega”. Za njega, „ništa” uključuje (u velikoj meri) prazne 
forme – one koje su lišene specifičnog sadržaja, dok je „nešto” definisano preko 
(is)pun(jen)ih formi, odnosno onih koje su bogate specifičnim sadržajem. Uz to, 
on govorio i o ne-mestima (lokacijama lišenim specifičnog sadržaja), ne-stvarima 
(objektima koji su lišeni specifičnih sadržaja), ne-ljudima (osobama koje zauzima-
ju pozicije koje su lišene specifičnog sadržaja) i ne-uslugama (uslugama lišenim 
specifičnog sadržaja). 

Drugim rečima, „nešto” je socijalna forma koju karakterišu distinktivni, sa-
mostalni, značajni i lokalno osmišljeni sadržaji, a „ništa” se odnosi na odsustvo 
ovakvih sadržaja, obično u globalizujućem, odnosno grobalizujućem duhu. Ri-
cer je insistirao na tome da „ništa” predstavlja „stvarnu meru našeg vremena”, a 
kao tipičan primer ovog koncepta, odnosno ne-stvari, naveo je kreditnu karticu. 
U skladu sa tim, paradigmatično ne-mesto je kompanija koja se bavi puštanjem 
u promet kreditnih kartica, njihovi telefonski operateri su ne-ljudi, a njihove au-
tomatizovane usluge su ne-usluge. Sličan primer grobalizacije ničega predstavlja 
poseta Diznilendu, koji je Ricer takođe posmatrao kao ne-mesto, ispunjeno broj-
nim ne-stvarima (npr. uši Mikija Mausa kao šešir), ne-ljudima (zaposlenima koji 
rade u kostimima Diznijevih likova) i ne-uslugama (uslugama koje su diktirane 
strogim normama i regulacijama, a neretko i strogo elaboriranim scenarijima). Na 
drugoj strani, entiteti koji predstavljaju „nešto” su npr. tradicionalno pregovaranje 
o kreditu u lokalnoj banci, putem interakcije licem u lice, kao odnos između stvari 
(realnog novca), mesta (lokalne banke), ljudi (bankarskih službenika) itd.

Objašnjenje grobalizacije „ničega” za Ricera leži u činjenici da globalno postoji 
mnogo veća tražnja za sadržajima koji su „ništa”, nego za onima koji su „nešto” 

236 Grobalizacija se odnosi na imperijalističke ambicije država, korporacija i organizacija u 
savremenom dobu globalizacije, gde navedeni entiteti nastoje da uvećaju svoj globalni uticaj, 
prvenstveno putem rasta profita (termin je i dobio naziv po glagolu “rasti” ili “to grow”). 

Glokalizacija se odnosi na adaptaciju ili prilagođavanje globalnih proizvoda i usluga na lokalne 
okolnosti, odnosno na međusobno preplitanje globalnih i lokalnih faktora u savremenom dobu 
globalizacije. Tipičan primer glokalizacije jeste činjenica da je globalno širenje Mekdonalds restorana 
dovelo (i) do prilagođavanja jelovnika ovih restorana lokalnim ukusima. U tom smislu, glokalizacija 
je različita od kulturne homogenizacije ili gušenja lokalnih kultura. 
237 Džordž Ricer (George Ritzer, 1940) je američki sociolog koji se bavi sociološkim teorijama i 
globalizacijom, a poznat je po konceptima mekdonaldizacije i grobalizacije. Rodio se u radničkoj 
porodici u Njujorku, diplomirao je psihologiju na Siti koledžu Njujork, a doktorirao je menadžment 
na Univerzitetu Kornel, kada se i zainteresovao za sociologiju (iako nema nijednu diplomu iz ove 
nauke). Danas radi na Univerzitetu Merilend, a napisao je i mnoge popularne udžbenike iz sociologije. 
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– „ništa” je obično mnogo jeftinije, zbog čega ga mnogo više ljudi može priuštiti. 
Forme „ničega” obično su jednostavne i bez naročite specifičnosti, zbog čega su i 
privlačne brojnim i različitim ukusima u kontekstu globalne ekonomije. Ono što 
je „ništa”, tj. bez distinktivnog sadržaja, neće biti uvredljivo ili neprivlačno drugim 
kulturama. Jednostavno rečeno, zbog veće tražnje lakše je i proizvoditi i distribu-
irati isprazne forme „ničega”, nego sadržajem bogate forme „nečega”. Ekonomija 
tržišta je ta koja zahteva i diktira masovnu proizvodnju „ničega”, kao i marketing 
i prodaju „ničega” na globalnom planu. Suprotno tome, mnoge forme „nečega” 
ograničene su na veoma specifičnu (ako ne i jedinstvenu) proizvodnju, kao što je 
slučaj sa lokalno proizvedenim umetničkim delima. Vrhunski lokalni kuvari, za-
natlije, umetnici itd. veoma su ograničeni u pogledu širenja prodaje svojih proi-
zvoda, dok se na dnevnom nivou prodaju hiljade ili milioni proizvoda poput ko-
ka-kole ili hamburgera u „Mekdonaldsu“, odnosno „Beneton“ džempera ili „Guči“ 
tašni. Ricer je isticao i da masovna proizvodnja i grobalizacija prethode ničemu, 
odnosno da predstavljaju preduslov za pojavu „ničega”, a ne obrnuto. Za njega, 
globalizaciju čini opšti trend u društvenom svetu i oblasti potrošnje koji ide u 
pravcu proizvodnje „ničega”.

S druge strane, iako globalizacija, odnosno ono što Ricer naziva grobalizacijom, 
dovodi do gubitka mnogih lokalnih kulturnih formi ispunjenih značajnim sadrža-
jem, istovremeno čini da ove forme ostaju duboko ukorenjene i aktivno podržane, 
zbog (stvarnog ili fiktivnog) straha od njihovog gubitka. Na primer, iako je astro-
nomski uvećan broj „Mekdonalds“ restorana brze hrane od osnivanja lanca ovih 
restorana 1955. godine, za isto vreme značajno se uvećao i broj restorana sa gur-
manskom i tzv. etničkom kuhinjom. Lokalne kulturne forme ispunjene sadržajem 
ponekad su motivisane upravo proliferacijom globalnih formi u nekoj sredini. Na 
primer, 1970-ih godina stvoren je pokret „Nove kuhinje“ (Nouvelle cuisine), a zatim 
i „Spore hrane“ (Slow Food), koji je usredsredio pažnju na lokalne sastojke, kritiku-
jući simplifikaciju i redukciju kada je reč o kuhinji.238 Pojavljuju se vizije samouprav-
nih, samoodrživih i samozaposlenih zajednica ljudi koje žive u svojevrsnim „seo-
skim republikama” koje imaju maksimalnu ekonomsku i političku moć, odnosno 
dolazi do rekonceptualizacije ekonomije hrane na temelju potreba zajednice. Može 
se tvrditi i da navedena relokalizacija doprinosi pojavi nove kulturne samouvere-
nosti, kao prepoznavanja prava na sopstvenu kulturu i kulturnu samoodređenost. 
238 „Nova kuhinja“ (Nouvelle cuisine) označava pristup kuvanju i prezentaciji hrane u francuskoj 
kuhinji, koji se razvija od 1960-ih godina, a čiji aspekti dominiraju savremenom gastronomijom. Ovaj 
pristup odlikuju lakša jela u poređenju sa klasičnom kuhinjom (Cuisine classique), sveže namirnice, 
jednostavniji i kraći postupak kuvanja (kako bi se sačuvali prirodni ukusi), a poseban naglasak stavlja 
se na prezentaciju hrane.

„Spora hrana“ (Slow Food) je međunarodni pokret koji nastaje 1986. godine kao alternativa 
restoranima brze hrane, odnosno njihovoj homogenizaciji ukusa i jelovnika. S tim u vezi, ovaj 
gastronomski pokret nastoji da sačuva tradicionalne i regionalne kuhinje, a ohrabruje i lokalno 
gajenje biljaka i životinja, te staje u odbranu malih preduzetnika u domenu ugostiteljstva.
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S tim u vezi, sve više grupa lokalnu kulturu i životni stil vide kao svoje političko 
pravo. Dakle, relokalizacija u vidu upućivanja ka lokalnim zajednicama i lokalnim 
vrednostima, revitalizacija tradicionalnih kultura i naglasak na lokalnom kultur-
nom identitetu inicira osećaje stabilnosti i poverenja pred procesima globalizacije.

S druge strane, globalisti će s pravom tvrditi da je „lokalno“ često opterećeno 
parohijalnim, uskogrudim i ograničenim interesima. Ono je po definiciji okrenu-
to ka samom sebi i neprijateljski nastrojeno prema eksternim potrebama i zahte-
vima, pošto predstavlja ukorenjenu moć koja brani svoje partikularne interese u 
ime te lokalnosti. Može se govoriti i o primerima u kojima su „lokalni” interesi 
južnjačkih američkih država u vezi sa ropstvom bili podvrgnuti širim (globalnim) 
normama o ukidanju ropstva u 19. veku, što je praksa koju apologete lokalnog 
(najverovatnije) ne osuđuju. Pokret za zaštitu životne sredine takođe je prvobitno 
bio orijentisan na lokalna pitanja (poput zagađenja vazduha ili izgradnje autopu-
teva na konkretnim mestima), a tek kasnije postaje jasno da ovi problemi preva-
zilaze lokalne i nacionalne granice. Rešavanje mnogih problema zahteva globalnu 
koordinaciju, odnosno globalne institucije i jurisdikcije. S tim u vezi, umesto ide-
je o lokalnom kao „leku” za boljke globalizacije, neophodno je zauzeti neutralniji 
i analitičniji pogled prema kojem se eksterni, globalni kulturni elementi tipično 
transformišu putem procesa integracije i ukorenjivanja u lokalnim okruženjima. 
Oni se interpretiraju u odnosu prema lokalnim kulturama i specifičnim iskustvi-
ma lokalnih populacija, koji (zbog mešavine lokalnih i globalnih kulturnih eleme-
nata) dopuštaju pojavu nečeg novog i jedinstvenog.

Iz navedenih razloga, tvrdi se da postoji uzajamni uticaj lokalnog i globalnog, 
zbog čega pojedini autori govore o glokalizaciji. Prilikom glokalizacije lokalne si-
tuacije se transformišu, postajući deo globalnih arena i procesa, dok globalne di-
menzije postaju osmišljene tek putem odnosa sa specifičnim lokalnim uslovima i 
putem razumevanja i strategija lokalnih aktera. U tom smislu, globalisti će insisti-
rati na tome da imamo trajnu interakciju lokalnih kulturnih elemenata i global-
nih kulturnih uticaja. To jest, da paralelno sa globalnom integracijom dolazi do 
intenzifikacije lokalnih kulturnih tradicija. Može se reći i da što više svet postaje 
globalan, više ljudi traga za sopstvenom kulturom i konzumenti kulture postaju 
posebno samosvesni i lokalni u pogledu onoga što konzumiraju. 

Na primer, mnoge populacije čuvaju lokalnu kulturu pred licem globalnog ko-
smopolitizma koji do njih dolazi putem televizijskih prijemnika, pošto se i mno-
ge ponude televizijskog programa modeliraju prema zahtevima lokalne potrošnje 
(kao što su npr. lokalno prilagođeni sadržaji globalne mreže MTV). Čak i inter-
nacionalni događaji, poput Svetskog prvenstva u fudbalu, ostaju u okvirima (g)lo-
kalnog, u praksama gledanja utakmica u lokalnim barovima, navijanja za sopstve-
ne reprezentacije i tome slično. Na primer, u slučaju Srbije i zemalja u okruženju 
(Hrvatske, Bosne i Hercegovine, Rumunije, Mađarske itd.), o glokalizaciji se može 
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govoriti preko interesantnog primera „Fante Šokate”. Ovaj proizvod kompanije 
„Koka-kola“ predstavlja napitak sa ukusom koji je zasnovan na (lokalnom) ukusu 
soka od zove (Sambucus nigra). Slično tome, u Švajcarskoj i Holandiji se za ukus 
ovog napitka koristi lokalna crna ribizla (Ribes nigrum), a Fanta inače ima preko 
90 različitih ukusa širom sveta.

Globalizacija zaista u velikoj meri utiče na promene u lokalnoj kulturi, ali često 
se zaboravlja da to čini uz aktivno učešće ljudi u lokalnim društvima, koji selektiv-
no prihvataju nelokalne kulturne prakse i žele robu koja se menja na globalnom 
tržištu. Takođe, ne menjaju se ljudi u lokalnim zajednicama svuda na isti način 
– oni koji imaju više ekonomskih i socijalnih resursa mogu da imaju veći uticaj 
od onih koji ih imaju malo. Na kraju, ostaje činjenica da globalizacija može posto-
jati samo u okvirima lokalnog, odnosno da globalno ne može „plutati negde ispod 
zemlje”. S tim u vezi, globalizacija ne briše sve razlike, jer je diverzitet u izvesnom 
smislu sama suština društvenog života.

6.5. globalne organizacije i antiglobalistički pokreti

Svetska banka je međunarodna finansijska organizacija koju su osnovale Ujedi-
njene nacije i koja obezbeđuje finansijske pozajmice (kredite) zemljama u razvoju, 
sa namerom da smanji globalno siromaštvo. Osnovana je 1944. godine na čuvenoj 
konferenciji u Breton Vudsu, kada je osnovan i niz drugih međunarodnih finansij-
skih institucija, uključujući tu i Međunarodni monetarni fond.239 Za predsednika 
Svetske banke obično se bira Amerikanac (prema neformalnom dogovoru između 
Evrope i Sjedinjenih Država), locirana je u Vašingtonu, u neposrednoj blizini Me-
đunarodnog monetarnog fonda (sa kojim blisko sarađuje). Iako su mnoge nacije 
učestvovale na konferenciji u Breton Vudsu, pregovorima su dominirale Sjedinje-
ne Države i Velika Britanija, zbog čega je njihov uticaj u Svetskoj banci i danas 
veoma značajan. 

U početku (do 1968. godine) su njeni krediti bili relativno niski i malobrojni, 
a uslovi pod kojima su odobravani bili su (i ostali) relativno strogi. Ovi uslovi se 
obično odnose na budžet (tj. potrošnju) država korisnica, ali i na određena politič-

239 Konferencija u Breton Vudsu (čiji je formalni naziv bio Monetarna i finansijska konferencija 
Ujedinjenih nacija) bila je skup 730 delegata iz 44 savezničke države u Drugom svetskom ratu 
(uključujući tu i Sovjetski Savez i Jugoslaviju) u jednom hotelu u gradiću Breton Vuds u američkoj 
saveznoj državi Nju Hempšir. Konferencija je održana u julu 1944. godine, a namera organizatora i 
učesnika ove konferencije bila je regulisanje novog, odnosno posleratnog međunarodnog monetarnog 
i finansijskog poretka na svetu. Suština sporazuma postignutog u Breton Vudsu bila je u ideji da države 
sveta treba da se međusobno konsultuju i slože u vezi sa međunarodnim monetarnim promenama 
koje mogu da utiču jedne na druge, odnosno da zabrane ekonomske prakse koje su štetne za neke 
druge zemlje. U tom smislu, konferencija je imala za cilj da ubrza posleratnu obnovu, doprinese 
političkoj stabilnosti i dugotrajnom miru, kao i da ohrabri slobodnu trgovinu, a obično se smatra za 
trenutak „osnivanja” ili „početka” savremenih procesa nazvanih globalizacijom. 
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ka pitanja. Na primer, među prvim značajnijim korisnicima kredita Svetske banke 
bila je Francuska (250 miliona američkih dolara), a uslovi su se ticali raskidanja 
tadašnje vladajuće političke koalicije u Francuskoj, odnosno izbacivanja članova 
Francuske komunističke partije iz vlade (što je i učinjeno).240 Nakon 1968. godine, 
Svetska banka je pod rukovodstvom Roberta Maknamare dramatično uvećala broj 
odobrenih kredita, prvenstveno usmerenih na zemlje u razvoju, u vidu izgradnje 
škola i bolnica, uvećanja pismenosti, poljoprivrednih reformi itd. 241 Međutim, još 
jedna od njenih posledica delovanja u ovom periodu jeste i brzo uvećanje duga 
zemalja Trećeg sveta. 

Od 1989. godine aktivnosti Svetske banke uključivale su i određene akcije u 
vezi sa očuvanjem životne sredine i smanjivanjem broja zaraznih bolesti. Među 

240 Francuska komunistička partija (Parti communiste français, PCF) je komunistička partija u 
Francuskoj, koja je osnovana 1920. godine i koja je do sada učestovala u tri francuske vlade. U periodu 
od 1945. do 1960, bila je najveća levičarska partija u Francuskoj, da bi od 1970-ih godina počela da 
zaostaje za Socijalističkom partijom, što je trend koji traje i danas. Međutim, uprkos tome, ona i dalje 
ima veliki uticaj u francuskoj politici, a posebno na lokalnom nivou. Prema podacima ove partije, 
PCF je 2012. imala 138 hiljada članova, od čega je oko 70 hiljada platilo članarinu, a iste godine je u 
francuskoj skupštini imala sedam poslanika (od ukupno 577). Istorijski, PCF je imala veliki uticaj i 
značaj, iako su je karakterisale i brojne unutrašnje podele. Tokom Drugog svetskog rata, ova partija je 
organizovala sopstvene snage oružane pobune protiv nemačke okupacije, a mnogi ugledni francuski 
intelektualci i društveni naučnici bili su njeni članovi. Interesantno je i da je vođstvo ove partije 1970-
ih godina probleme ženskih i homoseksualnih prava otpisalo kao „kapitalističke budalaštine”, ali su 
danas revidirali ove stavove i aktivno podržavaju prava navedenih populacija.
241 Robert Maknamara (Robert Strange McNamara, 1916–2009) bio je američki poslovni, vojni i 
politički lider, kao i uticajna i kontroverzna figura globalne politike. Nakon diplomiranja i akademskog 
rada na Harvardskoj poslovnoj školi, bio je angažovan kao statističar, vojni analitičar i strateg. U tom 
smislu, i primenjujući poslovne modele, tokom Drugog svetskog rata radio je na (uspešnom) zadatku 
uvećanja efikasnosti američkih kampanja bombardovanja (uključujući tu i nuklearno bombardovanje 
Hirošime i Nagasakija). Nakon rata, 1946. godine, dolazi u automobilsku kompaniju Ford, da bi 
na sličan način (modernim planiranjem, organizacijom i upravljanjem) reformisao poslovanje ove 
kompanije. Bio je izuzetno uspešan u tome, zbog čega postaje i predsednik kompanije 1960. godine, 
kao njen prvi predsednik koji nije bio pripadnik porodice Ford. Međutim, ubrzo je izabran na 
funkciju američkog sekretara odbrane (ministra vojske), koju obavlja od 1961. do 1968. godine u 
administracijama predsednika Džona F. Kenedija (i postaje jedan od njegovih najbližih saradnika) i 
Lindona B. Džonsona. U tom periodu ima ključnu ulogu u vođenju Rata u Vijetnamu, kada iznova 
upotrebljava svoje znanje o strateškom i statističkom planiranju na maksimizaciju efikasnosti 
bombardovanja (mahom civilnog stanovništva). Bio je i jedan od ključnih aktera u okončanju tzv. 
Kubanske raketne krize, tj. rizika od novog globalnog oružanog sukoba zbog postavljanja sovjetskih 
nuklearnih projektila na Kubi 1962. godine. Kao sekretar odbrane, potpisao je i direktivu kojom je 
okončana (rasna i rodna) segregacija u vojsci, a neprekidno je insistirao na značaju civilne kontrole 
nad vojskom. Konačno, bio je predsednik Svetske banke od 1968. do 1981. godine, kada je uveo niz 
ključnih promena, prvenstveno u pogledu fokusa Svetske banke na smanjenje globalnog siromaštva. 
Smatra se za jednu od najuticajnijih političkih figura druge polovine 20. veka, a bio je i predmet 
dokumentarnog filma Magla rata: jedanaest lekcija iz života Roberta S. Maknamare (The Fog of War: 
Eleven Lessons from the Life of Robert S. McNamara) iz 2003. godine, koji je dobio i nagradu Američke 
filmske akademije („Oskar”) za najbolji dokumentarni film. 
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njenim ciljevima nalaze se tzv. Milenijumski razvojni ciljevi Ujedinjenih nacija 
koji podrazumevaju: (1) iskorenjivanje ekstremnog siromaštva i gladi, (2) dostiza-
nje univerzalnog osnovnog obrazovanja, (3) promocija rodne ravnopravnosti, (4) 
smanjenje smrtnosti dece, (5) poboljšanje zdravlja majki, (6) borba protiv HIV-a, 
malarije i drugih zaraznih bolesti, (7) održivi razvoj u pogledu zaštite životne sre-
dine i (8) razvoj globalnog razvojnog partnerstva. 

Uprkos tome, aktivnosti Svetske banke bile su pod velikom kritikom mnogih 
nevladinih organizacija, anti- i alterglobalističkih društvenih pokreta, kao i vode-
ćih svetskih ekonomista. Prema njihovom mišljenju, ona nameće globalni sistem u 
kojem dominiraju razvijene države Zapada, promoviše inflaciju i rast javnog duga 
zemalja u razvoju, zbog čega zaustavlja razvoj tih zemalja ako se njene preporuke 
implementiraju na loš, jednostavan ili isuviše brz način (što je obično slučaj). Če-
sto se kritikuje i način upravljanja Svetskom bankom kojom, iako predstavlja 188 
zemalja sveta, zapravo upravlja nekoliko ekonomski snažnih država, a te države su 
i najveći pojedinačni finansijeri banke, zbog čega one biraju njene lidere i menad-
žment. Posebne kritike uperene su i prema tzv. Vašingtonskom konsenzusu (iz-
među Svetske banke i Međunarodnog monetarnog fonda), koji je podrazumevao 
i brzu deregulaciju i liberalizaciju globalnog tržišta, odnosno ubrzanu privatizaci-
ju i smanjeni uticaj nacionalnih država na ekonomiju.242 Vašingtonski konsenzus 
smatra se ključnim oruđem ekonomske globalizacije i uzrokom mnogih ekonom-
skih kriza, nezaposlenosti i društvene nejednakosti u pojedinačnim državama i iz-
među njih. 

Međunarodni monetarni fond je međunarodna organizacija koju čini 188 ze-
malja i čiji je cilj stvaranje globalne finansijske kooperacije i stabilnosti, olakšanje 
međunarodne trgovine i održivog ekonomskog rasta. Formirana je na spomenutoj 
konferenciji u Breton Vudsu 1944. godine, zajedno sa Svetskom bankom, sa name-
rom da rekonstruiše i ujedini tadašnje ekonomije sveta. Tokom Velike depresije, 
države su ubrzano uvećale trgovinske barijere, kako bi zaštitile svoje ekonomije, 
što je vodilo u devalvaciju nacionalnih valuta i opadanje međunarodne trgovine.243 

242 Vašingtonski konsenzus je skup od deset relativno konkretnih ekonomskih mera ili propisa od 
strane Međunarodnog monetarnog fonda i Svetske banke (institucija koje su locirane u Vašingtonu), 
donetih 1989. godine. Ovi propisi smatraju se za „standard” kada je reč o preporučenom paketu 
reformskih mera za zemlje u razvoju ili za zemlje u stanju ekonomske krize. U pitanju su i ključne 
smernice ekonomskih politika, koje su Sjedinjene Države, Kanada, većina evropskih i latinoameričkih 
zemalja u izvesnoj meri sprovodile u poslednjih 25 godina. Među ovim merama nalaze se: stroga 
budžetska disciplina (izbegavanje budžetskog deficita), poreska reforma sa ciljem smanjenja stope 
poreza, kreditne stope usmerene ka jačanju privrede, smanjenje državne potrošnje (a posebno 
državnih subvencija), liberalizacija trgovine, liberalizacija stranih investicija, privatizacija državnih 
kompanija, deregulacija ili ukidanje zakona koji ograničavaju tržišnu utakmicu, zakonska zaštita 
vlasničkih prava. Kritičari Vašingtonskog konsenzusa navode da ovaj sistem predstavlja svojevrsni 
„tržišni fundamentalizam”, da nije doprineo rastu ekonomije i društvenom razvoju, te da je u pitanju 
sistem koji odgovara jedino bogatima, odnosno koji bogate čini još bogatijim.
243 Velika depresija bila je teška globalna ekonomska depresija u deceniji pre Drugog svetskog rata 
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Ovaj kolaps međunarodne monetarne saradnje stvorio je potrebu za telom koje bi 
nadgledalo ili nadziralo navedene prakse, zbog čega je MMF prvobitno i osnovan. 
On je tada osmišljen kao zajednički fond koji bi pojedinačnim državama članica-
ma finansijski pomagao da izađu iz krize i održe ekonomsku aktivnost, i to bez 
posledica po globalnu ekonomiju.

Fond, kao i Svetska banka, funkcioniše i kao međunarodni kreditor (ili global-
na banka) za mnoge zemlje (obično one u razvoju) sa kojima sklapa finansijske 
aranžmane, uz određene uslove. Dakle, funkcije MMF-a su u ohrabrivanju global-
nog rasta i finansijske stabilnosti, prvenstveno zato što tržišta privatnog međuna-
rodnog kapitala ne funkcionišu savršeno, a mnoge države imaju ograničen pristup 
finansijskim tržištima. Iz tih razloga, MMF nudi alternativne izvore finansiranja, 
nadgleda fiksne stope deviznih kurseva među državama i tome slično, sa name-
rom da spreči izbijanje novih globalnih ekonomskih kriza i da olakša međunarod-
nu finansijsku saradnju. 

Drugim rečima, ovaj fond obično (aktivno) nadgleda makroekonomske per-
formanse država članica (putem politike uslovljavanja), čime indirektno upravlja 
globalnom ekonomijom, odnosno globalnim monetarnim i finansijskim sistemi-
ma. U konkretnom smislu, ovo znači da fond analizira prikladnost ekonomskih 
i finansijskih politika država članica i procenjuje posledice ovih politika po samu 
državu, njene susede i globalnu ekonomiju u celini. Upravljanje ekonomijama po-
stiže se spomenutom politikom uslovljavanja kredita u vidu zahteva za određenim 
ekonomskim reformama (koje se najčešće odnose na smanjenje javne potrošnje ili 
„politiku štednje”, liberalizaciju trgovine, uvećanje stabilnosti investiranja, balansi-
ranje budžeta, uvećanje prava inostranih investitora putem nacionalnog zakono-
davstva itd.). Osnovna namera MMF-a jeste da ohrabri države članice da izgrade 
ekonomski okvir koji će biti transparentan, pouzdan i razvojnog karaktera i koji 
će doprinositi globalnoj ekonomiji. Sve ove politike ponekad se nazivaju i Vašin-
gtonskim konsenzusom (između Svetske banke i MMF), a politika uslovljavanja, 
kada je reč o kreditiranju država članica, jeste i najkontroverzniji aspekt delovanja 
Međunarodnog monetarnog fonda. 

i u većini država počinje 1929. godine i traje do poznih 1930-ih godina. U pitanju je bila najduža i 
najrasprostranjenija depresija u 20. veku, koja je za posledicu imala slom čitavog niza privrednih 
subjekata, masovnu nezaposlenost i deflaciju (pojavu koja je suprotna inflaciji i označava opšti pad 
cena, tj. situaciju kada ponuda nadmašuje potražnju). Za njen početak obično se uzima pad berze 
u Sjedinjenim Državama, 29. oktobra 1929. godine, što je datum koji se obično naziva Crni utorak. 
Glavni razlog ovog događaja bila je kombinacija nejednake distribucije bogatstva i dohotka (novac je 
distribuiran nejednako između bogatih i srednje klase, kao i između industrije i poljoprivrede), uz 
intenzivirane berzanske špekulacije koje su berzanski promet održavali neprirodno visokim, što je 
sve vodilo ka nestabilnoj ekonomiji i slomu berze. Kulturne i socijalne posledice Velike depresije nisu 
bile ništa manje destruktivne od ekonomskih i smatra se da je u pitanju najduži i najoštriji sunovrat 
industrijalizovanog Zapada u istoriji.
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Iz navedenih razloga, on je jedna od ključnih organizacija međunarodnog eko-
nomskog sistema, koja je namenjena svojevrsnoj izgradnji ili obnovi međunarod-
nog (globalnog) kapitalizma. Njegov uticaj je gradualno rastao, posebno nakon što 
mu pristupaju države nastale dekolonizacijom Afrike i države nastale raspadom 
Sovjetskog Saveza.244 Uprkos tome, on se obično kritikuje zbog izuzetno velikog 
uticaja Sjedinjenih Država, kao i zbog toga što predstavlja svojevrsni „pogon” glo-
balnog kapitalizma. Tvrdi se da MMF, sa Svetskom bankom, stvara novi globalni 
sistem moći u kojoj je suverenitet država članica „globalizovan”, odnosno gde se 
moć oduzima pojedinačnim državama i smešta u ruke (lidera) institucija poput 
ovih. Uz to, može se reći da MMF deluje i kao telo koje osnažuje linije podele iz-
među država koje su kreditori (razvijene zemlje) i država koje su korisnici kredita 
(zemlje u razvoju). U tom smislu, ističe se da ovakav sistem institucionalizuje glo-
balnu nejednakost, a čak i da kreira novi „globalni aparthejd”. Politike čiju im-
plementaciju zagovara MMF tiču se stroge deregulacije, tj. ukidanja restrikcija i 
uticaja vlada pojedinih država na ekonomiju, što su takođe politike koje kritikuju 
mnogi ekonomski teoretičari. 

S tim u vezi, navodi se da MMF zapravo sprečava istinski ekonomski razvoj 
mnogih zemalja i regiona, uključujući tu i uvećanje nezaposlenosti i uvećanja jav-
nog duga. Na primer, on je Argentinu smatrao za svojevrsni „uzor” u pogledu pri-
hvatanja ekonomskih politika koje je fond nametnuo, a ova država je ubrzo imala 
katastrofalnu ekonomsku krizu, odnosno veliku depresiju između 1998. i 2002. 
godine.245 Ova kriza je najverovatnije prouzrokovana oštrim budžetskim restrikci-
244 Dekolonizacija je proces oslobađanja država od kolonijalne vlasti, odnosno proces njihovog 
pretvaranja u samostalne i nezavisne države. Proces dekolonizacije je u 19. veku zahvatio većinu 
država Južne Amerike (zbog raspada Španskog carstva), nastavio se između dva svetska rata 
(raspadom carstava posle Prvog svetskog rata), a ubrzao se 1950-ih i 1960-ih godina, posebno u Aziji 
i Africi. Prva država na svetu koja se oslobodila statusa kolonije bile su Sjedinjene Američke Države 
(1776. godine), a danas postoji još šesnaest kolonija od kojih su većina manje ostrvske zemlje poput 
Američke Samoe, Bermudskih ostrva, Britanskih devičanskih ostrva, Američkih devičanskih ostrva, 
Kajmanskih ostrva, Foklandskih ostrva, Gibraltara, Nove Kaledonije, Guama, Tokelaua i drugih 
(deset preostalih kolonija je pod kontrolom Velike Britanije, tri pod kontrolom Sjedinjenih Država, a 
Novi Zeland, Maroko i Francuska imaju po jednu koloniju). 
245 Velika depresija u Argentini je naziv za ekonomsku depresiju koja je počela 1998, a završila se 2002. 
godine u Argentini. U pitanju je ekonomska kriza koja je dovela do rasprostranjene nezaposlenosti, 
uličnih nereda, pada vlade, uspona alternativnih valuta, kao i pada privredne aktivnosti za 28% u 
navedenom periodu. Tokom ove depresije, preko polovine stanovništva Argentine počelo je da živi u 
siromaštvu (a jedna četvrtina u teškoj bedi). I pre izbijanja krize, Argentina je imala veliki javni dug, 
visoku stopu nezaposlenosti, korupcija je bila raspostranjena, kao i masovno izbegavanje plaćanja 
poreza. Uprkos tome, MMF je nastavio da pozajmljuje novac i produžava rokove otplate, uz sve 
veće kamate. Krajem devedesetih godina, dolazi do ekonomske stagnacije, a zatim i blage recesije 
koja ubrzo dramatično eskalira i pretvara se u depresiju. Zamrznuti su svi računi u bankama (koji 
se povlače iz države), izbijaju neredi i sukobi između policije i građana, proglašeno je vanredno 
stanje, a predsednik države napušta zemlju. Do oporavka dolazi tek nakon napuštanja politika koje je 
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jama u zdravstvu, obrazovanju i socijalnoj sigurnosti, kao i privatizacijom strateš-
ki značajnih nacionalnih resursa, što su sve bili uslovi MMF-a za finansijski aran-
žman. Prema drugim ekonomskim teoretičarima, „problem” nije u MMF-u, već 
u ekonomijama zemalja u razvoju, zbog čega su predložene reforme neuspešne i 
neodržive. Uz to, kritičari MMF-a navode da je fond neretko podržavao mnoge 
vojne diktature koje su bile antikomunističke, kao i da krši ljudska i radnička pra-
va, te da zapravo deluje u interesu velikih globalnih korporacija.

Svetska trgovinska organizacija je međuvladina i međunarodna organizacija 
koja reguliše međunarodnu trgovinu. Za razliku od SB i MMF, koje su osnovane 
krajem Drugog svetskog rata, STO je osnovana relativno nedavno – 1995. godi-
ne od strane 123 države članice. Međutim, ona je svojim postojanjem zamenila 
dotadašnji Opšti sporazum o tarifama i trgovini koji je potpisan 1948. godine.246 
Osnovni zadaci STO su u regulaciji trgovine između zemalja članica, time što nudi 
pregovaračke okvire za trgovinske sporazume i rešavanje trgovinskih sporazuma 
na globalnom nivou. Pristajanje uz ove okvire osigurava se u parlamentima poje-
dinačnih država članica organizacije, a ona nadzire implementaciju i funkcioni-
sanje donesenih sporazuma i predstavlja izvesni pregovarački forum za rešavanje 
sukoba. Uz to, ona nadzire i trgovinske politike pojedinačnih zemalja članica u 
duhu koherentnosti i transparentnosti, ali i pomoći i razvoja. Među principima 
STO su nediskriminacija (tj. odsustvo favorizacije neke države), reciprocitet, for-
miranje obavezujućih ugovora, transparentnost i bezbednost. Uobičajeno delova-
nje STO odnosi se na olakšanje međunarodne trgovine kao i na njenu liberalizaci-
ju i „fer konkurenciju”, zbog čega se i ova organizacija smatra za jedan od ključnih 
„motora” (ekonomske) globalizacije. 

Svetski ekonomski forum je švajcarska neprofitna fondacija sa sedištem u Ženevi, 
koja se opisuje kao nezavisna međunarodna organizacija koja je posvećena pobolj-
šanju svetske ekonomije i svetskog blagostanja. Ostvarivanje ovih ciljeva obično se 
odvija kroz uticaj na mnoge poslovne, političke, naučne i kulturne globalne lidere, 
a poznati su godišnji zimski susreti (oko 2500 lidera) u planinskom odmaralištu 
Davos u švajcarskim Alpima. Na tim susretima diskutuje se o aktuelnim svetskim 
temama i problemima, poput siromaštva, ljudskih prava, zaštite životne sredine 

propisivao MMF, zbog čega je novi argentinski predsednik u govoru pred Ujedinjenim nacijama 2004. 
i pozvao na „hitno, odlučno i strukturno restrukturiranje MMF-a”.
246 Opšti sporazum o tarifama i trgovini bio je multilateralni sporazum posvećen regulaciji 
međunarodne trgovine od strane Ujedinjenih nacija. Potpisan je od strane 23 države, u Ženevi 1947, 
a stupio je na snagu naredne godine. Trajao je sve dok ga nisu potpisale 123 države u Marakešu (u 
Urugvaju) 1994, odnosno do formiranja Svetske trgovinske organizacije naredne godine. Odrednice 
ovog sporazuma i dalje čine osnovu funkcionisanja Svetske trgovinske organizacije, a njih prvenstveno 
čine odredbe o važnosti slobodne trgovine, odnosno o smanjenju državnih carina i subvencija, kako 
bi se ubrzala obnova posle Drugog svetskog rata. 
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itd. S druge strane, Svetski ekonomski forum je i meta mnogih antiglobalističkih i 
alterglobalističkih kritika koje ga vide kao generator globalnog kapitalizma i eko-
nomske globalizacije, odnosno kao simptom i/ili uzrok mnogih globalnih proble-
ma, poput uvećanja siromaštva ili uništavanja životne sredine. Tvrdi se da je to 
formalno mesto okupljanja za mnoge političke i ekonomske elite koje su kreirale 
negativne efekte globalizacije, zbog čega se u Davosu organizuju i mnoge antiglo-
balističke demonstracije. 

Kada je reč o antiglobalističkom ili alterglobalističkom pokretu, on je difuzan 
(iako masovan) i sačinjen od ogromnog broja formalnih i neformalnih organi-
zacija, mreža, grupa i pokreta. Prema njegovim akterima i prema teoretičarima, 
ovaj pokret se nekada naziva i Pokretom za globalnu pravdu, kao i antikorporativ-
nim pokretom. Simpatizeri se najčešće protive ekonomskoj globalizaciji oličenoj 
u uvećanju uticaja i snage mnogih multinacionalnih korporacija za koje se tvrdi 
da poseduju neregulisanu političku i ekonomsku moć (kroz mnoge trgovinske 
sporazume i kroz organizacije poput SB i MMF). Naglašava se da korporacije pod 
okriljem globalizacije drastično uvećavaju svoje profite na uštrb radnika i njihovih 
prava, kao i životne sredine. Mnogi alterglobalisti su i odlučno antikapitalistički 
orijentisani, ali se njihovo protivljenje kapitalizmu obično razlikuje od antikapi-
talizma, ideologija poput socijalizma, komunizma ili anarhizma (koji su mahom 
orijentisani ka „neglobalnom” kapitalizmu, odnosno kapitalizmu 19. ili prve polo-
vine 20. veka). Upravo iz tih razloga, osnovne mete kritike navedenih pokreta jesu 
globalne ili međunarodne finansijske institucije, uz konkretne multinacionalne 
korporacije. 

Neke od najvažnijih demonstracija ili protesta koji su bili ključni za formira-
nje alterglobalističkog pokreta, bile su u Berlinu 1988. godine (povodom godiš-
njeg skupa MMF i SB), u Parizu 1989. godine (povodom samita G7), u Madridu 
1994. godine (povodom 50. godišnjice MMF i SB), zatim globalnih protesta, 18. 
juna 1999. godine (nazvanih „Protesti J18” po datumu održavanja), u mnogim 
svetskim gradovima, te nasilnih alterglobalističkih demonstracija 30. novembra 
1999. u Sijetlu (povodom aktivnosti Svetske trgovinske organizacije) na kojima je 
učestvovalo preko 40 hiljada demonstranata i koje se nazivaju „Bitkom za Sijetl” i 
tome slično.247 
247 G7, Grupa 7 ili Grupa sedam najrazvijenijih svetskih ekonomija predstavlja grupu sastavljenu od 
ministara finansija i guvernera centralnih banaka sedam najbogatijih država sveta (prema podacima 
Međunarodnog monetarnog fonda) – Kanade, Francuske, Nemačke, Italije, Japana, Sjedinjenih 
Američkih Država i Ujedinjenog Kraljevstva. Formirana je 1976. godine, kada se Kanada pridružila 
dotadašnjoj Grupi šestorice. Uz to, Evropska unija je takođe predstavljena unutar G7. Ministri, 
odnosno članovi G7, susreću se nekoliko puta godišnje, kako bi razgovarali o ekonomskim temama 
i ekonomskoj politici, pošto države G7 čine 64% ukupnog globalnog bogatstva. Iz tih razloga, samiti 
G7 su česta meta demonstranata koji se protive globalizaciji.

 Protesti J18, poznati i kao globalni „Karneval protiv kapitala” bili su protesti održani 18. juna 1999. 
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Važan događaj bili su i protesti protiv G8 u Đenovi 2001.248 godine, kao jedan 
od najkrvavijih protesta u nedavnoj evropskoj istoriji, sa ranjavanjem stotina poli-
cajaca i civila, uz smrt jednog italijanskog anarhiste. Nakon ovih događaja, ključ-
nih po formiranje pokreta, usledile su stotine protesta usmerenih protiv korpora-
tivne globalizacije širom sveta.

Kada je reč o konkretnim organizacijama, zanimljivo je spomenuti Narodnu 
globalnu akciju (People’s Global Action), kao svetsku mrežu radikalnih društvenih 
pokreta, kampanja i organizacija koje se protive globalnom kapitalizmu i zagova-
raju društvenu pravdu i jednakost. Narodna globalna akcija je, pre svega, instru-
ment za komunikaciju i koordinaciju različitih organizacija (a ne organizacija po 
sebi), zbog čega ona nema formalno članstvo niti jasno liderstvo. Među ciljevima 
ove mreže jeste i jasno odbacivanje kapitalizma, imperijalizma i feudalizma, kao i 
svih trgovinskih aranžmana institucija i vlada koje promovišu „destruktivnu” glo-
balizaciju, zatim odbacivanje svih sistema dominacije i diskriminacije poput pa-
trijarhata, rasizma i verskog fundamentalizma, uz zauzimanje aktivnog, građanski 
neposlušnog, militantnog i konfrontacionog stava prema navedenim institucijama 
i fenomenima.

Na kraju, Svetski socijalni forum je antiglobalistički (alterglobalistički) forum i 
organizacija, koji se prvi put održao u Porto Alegreu u Brazilu, u januaru 2001. 
godine, a zatim na istom mestu i 2002., 2003. i 2005., odnosno u Mumbaju u In-
diji 2004. godine. Broj učesnika je sa 20 000 ljudi na početku, narastao na 155 000 
učesnika 2005. godine. U pitanju je mesto okupljanja za desetine hiljade individua i 
grupa, pod sloganom „Drugačiji svet je moguć”, koje se protive organizacijama po-
put Svetske banke, Svetske trgovinske organizacije i Svetskog ekonomskog foruma, 
za koje se tvrdi da upravljaju svetskom ekonomijom i politikom. Učesnici Svetskog 
socijalnog foruma veruju u to da neformalne mreže, koje se kreiraju na ove i slične 
načine, mogu predstavljati tačke protivljenja aktuelnom globalnom kapitalističkom 
godine sa središtem u Londonu, ali i u mnogim drugim gradovima sveta (Keln, Hamburg, Prag, Cirih, 
Ženeva, Njujork, Los Anđeles, Milano, Madrid itd.). Namera protesta bila je da koincidiraju sa datumom 
25. samita G8 u Kelnu u Nemačkoj, a njihov slogan bio je: „Naš otpor je transnacionalan kao i vaš 
kapital”. U pitanju je bio jedan od prvih istinski globalnih alterglobalističkih protesta na svetu.

„Bitka za Sijetl” je naziv za proteste povodom konferencije Svetske trgovinske organizacije u Sijetlu 
30. novembra 1999. godine (poput „J18”, nazivani su i „N30”, takođe po datumu održavanja). Na 
protestima je učestvovalo preko 40 hiljada ljudi, što je bio do tada najveći protest protiv globalnih 
finansijskih institucija u Americi. Uz sukobe sa policijom i upotrebu suzavca i dimnih bombi, 
uhapšeno je 157 demonstranata, a šef policije u Sijetlu dao je ostavku nakon ovih događaja. Smatra 
se da je Bitka za Sijetl bila prelomni događaj u anti- ili alterglobalističkom pokretu, pošto pre ovih 
događaja gotovo da nije ni bilo spominjanja „antiglobalizma” u američkim medijima, a većina 
građana nije preispitivala odluke STO i drugih globalnih finansijskih institucija.
248 G8 ili Grupa 8 predstavlja godišnji politički forum šefova država ili vlada sedam najrazvijenijih 
država sveta i Rusije. Dakle, članovi G8 su premijeri ili predsednici, za razliku od G7 koju čine ministri 
finansija i koja predstavlja ekonomski, a ne politički forum. Ovoj grupi se, 1976. godine, pridružuje 
Kanada, a 1997. i Rusija, ali je trenutno njeno članstvo u G8 suspendovano. 
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poretku i da mogu doprineti dalekosežnim i globalnim društvenim promenama. 
Na forumu učestvuju izuzetno raznovrsne grupe i individue koje su najčešće levo 
orijentisane, što je i osnažilo (i donekle radikalizovalo) globalnu levicu. 
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